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دیر منتظم -- عبداارب 


بل جنوری ہے وھ ڈیتعتف ۱وس مظںے شعارہ جم 
چ اج ٛفقف 
ضا رر چا 
- سلاشبيی اور سائتس اقبال 1ء نثار کےا ہوتے تل رض الدین صدیٹی . 


غیر و شر اور معرکه روح و بدن بشیر احمد ڈار 


- میرڑا عبدالقادر ہہدل ٭ ٭طالعۂ اقبال ک 


رؤشٹی سخع ں ےچعل رپاض 
اقہال کي تاریخ پبدائش سید عہدالواحد 


اقبال اور متعلمین اقبال عبدالقادر 


٢۴ لے‎ 


سال 


لکل وا 


۹۹ 


مذڈذھبی اور سائنس اقبال قََ فظر میں' 


ہے لیے رضیالدین مدرٹقی 


طلوع اسلام ے قبل سذھبی پیشواؤں کی سئئلم کوشش تھی کہ غوام الناس 
کر پڑھے لکھۓے ے باز رکھا جاۓ تاکه وہ وھم اور جہالت میں سبٹلا رھیں اور 
پیدواؤں کی گرفت ان ہر سضبوطی سے ٹائم رے ۔ انہیں ڈرایا جاتا تھا کە اگر 
انہوں ۓ علم حاصل کرۓ گی ذرا بھی کوشش کی تو سخت سزا اور عذاب کے 
مستحق ہوں کے ۔ لکھنے پڑھنے کے متعلق مڈھبی پبشواژں ی اس اہارہ داری 
اور غوام الناس کو جاھل رکھنے کی سازش کے غلاب سب ے پہل جہاد اسلام ۓے 
کیا اور است مسلمه کے ھر فرد کو علم حاصل کرۓ کی تاثید کی ۔ ترآن کریم 
میں لکھنے سوچۓے سمجھۓ اور غور و فکر کرےۓے کی بار بار تلفین کی گئی اور 
مظذاھر قذرت کو غدا کی نشانیاں بتایا گیا ۔ ج نکو دیکھ کر انسان دور رس نتیے 
اغذ کرتا اور غالق کائنات گی معرفت عاصل کرتا ہے۔ 


شارع عليه الصلوة و السلام ۓ بھی تحصیل علم کو فرض قرار دےۓ کر 

اور علم کو اپنا عتیار بثلا گر است کے ہر فرد کو غور و فکر کی ترغیب دی ۔ 
اس ذعنی اتقلاب اور توھم پرستی ے آزادی ا نتیجه تھا که رون اولوٰ کے 
مسلعانوں ے سیاعت اور تمعدن کر علاوم علم ون کے سیدان میں بڑی نتوحات 
کیں اور کوئی پائچ سو ۔ال تک علمی دثیا کی رہبری کا فرش انجام دہا ۔ 
ہیں ۓے اہک سارتھ سضعرن ہیں بتایا ۓ کھ سشاهدہ اور نظریه کے استزاج سے 
جدید سائنس کی بئیاد درحقیلت مسلم علعاء ھی ف ۓے دکھی ے اور اب تو متربنی 





لت بے مٹالھ اقبال اگادسی کہ ژبر اعتماء ا رع اقبال کے موق ری یں 
بتاریخ رم ابریل ہے۹ ۱ء پڑھا گیا ۔ 


۲ اقبال رپوپو 


مورغین بھی اس !سی کی شہادت دینے لگے ہیں کھ اس اولیت کا سہرا مسلمانوں 
کے سر گےا۔ 


اپ یه غور کرۓ کی بات مے کە اگر مذعب اور سائٹس ہیں کوئی تضاد 
ھرتا پا عقل سلیم کو استعمال گرۓ کی ہمانعت ھوٹی تو ترون اولول کے 
وہ ملعا جو رسول گریم صلعم گے زماۓ ے قریب تر تھے اور اسلام کی تعلیم 
ہے بخوبی وائف تھے ء علم و ان میں اس قدر انہاک کو کیے گوارا کرے 
اور علوم فدارت میں اس قدو ترقی کیسے کرے ۔ یھ اسلام ھی کی نعلیم تا نتیجہ 
اور اس گی پبدا کی عوثی وسعت اظر تھی جس کی بدولت سسلعاثوں میں پہ 
ذرق و شوق پیدا ھوا اور انہوں ۓ علمی تحقیثات اور سا سی انکشائات ہیں 
اپنے حور دکیلاڑےۓ ۔ 


تاریخ شاعد ےہ کہ جب بھی کسی گوشہ ہے عام و ان یی توسیم اور 
اشاعت گے غلاف کوئی آواز اٹھی تو بعشض اکابرین استه ۓےٗ اس تنک نظری کا 
ازاله ”گرۓ گ کوشش کی ۔ ان بزرگوں میں ایک قاہل ذکر ھستی امام غزالی رم 
ۓے جنٹنہوںەہ ےۓ اپنی سعرک'“ الارا تصائیف '”'احیاٴ علومالدین“' اور 
”المنقف سن الضاتلِ'' میں ایگ نہایت متوازن ثقطه نظر پیش کیا سے ۔ 
حضرت اسام کی موخرالد کر کتاپ ے چند مقولے اس موقع پر استاسب ئە غوں گے 
وہ فرماے یں :۔ 


"ایگ آفت اس شخص کی پیہدا کردہ ۓے جو اسلام کا نادان پر ے ۔ وہ 
ممجھتا ےہ کە مذھب کر بچاۓ کے لئے ضروری ہے کہ شرعام و حکمت کا انار 
"کیا جاۓ اور ان علوم کو جہل قرار دیا جاےۓےٗ۔ اس سعاملم میں اس شخص کیا او 
اس درد ھوتا ے که وہ چاند گرھن اور سووج گرەن کے نظریوں کا بھی اکا ر کرتا 
ے اور اس عم میں ستلا عوتا ے که ان گرھتوں کر متعاق ہج و کچھ حکما ہۓ کہا 
ےد وہ غلاف شرع ہے۔ جب اس شخص ىي باتیں کوئی ایسا آدمی عنتا سے جو 
ان علوم سے قطعی دلائل کی پٹا پر واقف عوتا ےہ تو وہ سسبجھتا ہے که اسلام 
جہل اور تطعی دلائل ہے انکار پر سبٹی ہے ۔ لہذااگر یہ نادان پبرو سمجیتا کہ 
مذعب کو ان علوم کے اثکار ہے ثقویت پہنچتی نے تو دراسل وہ مذھب کے حق 


میں اہک عظیم جرم کا سہتکب ھوتا ےے ۔ حقرات يہ ۓ کہ شرع ہیں کوئی 
ایسی بات نہیں ے جو ان علوم کے متعلق سنفی با مثبت طور پر کہی گئی ھو۔ 
اسی طرح ان علوم میں بھی کوئی ایسی چیز نہیں بے جو مذھب کے غلاف 
ھو۔'؛ ‏ (السٹذ ص ئم) 


میں نہیں سمجھتا کہ مذھب اور سائنس میں کوئی تضاد نہ ھوۓ سے 
متعلق اس سے زیادہ واضیح طور پر کچھ کہا جاسکتا ے جیسا کہ امام غزالل رم 
ۓ کہا ھے ۔ اگرچه ان کی هه تعریریں گیارھویں صدی میں دئیا کے سامئے پیش کردی 
گشی تھیں لیکن مغرب کے ازہثہ وسطول ہیں کیلیسائیت کا وھی تسلط برقرار رھا 
اور امام غزا ی کی توضیحات کے صدیوں بعد بھی ػمیلیو جیسے عظیم سائنس دان کو 
محض زسین کی حرکت کا ذکر کرۓ پر سزا کا مستحق قرار دیا گیا ۔ اسی یلیسائی 
عتہدے کا اثر تھا کہ گہار جیسے ماھر ئلکیات ۓ جس کے مشاھدات ہر نیوٹن ے 
تائرن تجاذب کی بئیاد رکھی گئی ء سیاروں کی حردت گی توجیه یوں کی کە عر 
سیارہ ہیں ایک روح ھوتی ے جر اس کو سورج کے گر ث چکر دیتی ہے ۔ حاصل 
رہ کە سائنس کو اسی الڈاوشه سے سسخ گیا جاتا رھا کہ کہیں وه مذھب کی 
سد مقابل له بن جاےۓے : 


پیر اس دید متھبی تعصب ئل رد عمل ہبی شدید عرنا لازمی تیا 
چنانچەه جب مغرب کی نشاة ثائید تن دور شروع غرا تر وغاں کے علعی حلقوں میں 
الحاد اور لا ادربت کی تحریک زور پکڑتی گئی اور لوگوں ۓ ہذھب کو سائنس 
کے اعولوں ہر پرکھنا اور ان پر پورا نہ انرۓ کے باعث مسترد کرٹا شروع کیا ۔ 
جن لوگوں ےۓے سدعب سے فی انکاز نہیں کیا انہرں ے فی اس کو خلیم؟ اور 
بندے کے درمیان ایک غاتق معامله قرار دے کر دئیاوی سساملات ہے بالکل 
ہے دخغل کر دیا ۔ اھل سغرب کے یھ مادی نظربات ان کے سیاسی غلبہ اور حکوست 
کے ساتھ ساتھ مشرقی سمالک میں بی بھیانے گئے اور برصغیر کے مسلمان بھی ان 
ے محلوظ ئە رہ سکے ۔ 


انیسویں صدی کا یہی آغری شائه تھا جب اقبال ۓ ھوش سنبھالا اور 
لت اسلامیهہ کے نوجوان افراد کو جدہوں ۓ کسی قدر جدید تعلیم حاصل کی 


یچ ابا راولاو 


تھی مذھب کو سائنس کے ملافی ۔مجي کر اس ہے بقائہ عوۓ ہوے دیکھا . 

تھوڑا بہت لکھ پڑع کر گمراعی اور سادہ پرستی میں سبتلا ہوۓ والے نوجوائوں 
اصلام و تریتہ کے لئے اتبال ۓ غروری سس جھا “کہ اس زھر علاشل کا جو 
ملت کے جسد اجتماعی میں سرایت کرٹا جا رھا ے تریاق پیش کریں اور عقل 
سحض کی غامیوں اور گمزوریوں کو اور اس کے ذریعے حاصل عوۓ والر علم 
اور تجریه کے نقائص کو واضح کریں تاکہ یدعلم کہیں حجاب اکبر تہ بن چاۓ۔ 


لیکن افسوس ےہ کہ اقبال پر ہبعضس لکھنے والوں نۓ ان کے ساتھ سخت 
اانصاقی کی سے اوران کی چند نظعوں اور اشعار کو لیکر جو جدید تہذیب کی 
چمک دیسک سے سےعوب هو کر اپنے شعار لی ے غفلت یا انکر کرنۓ والوںن کو 
جھٹجوڑے کے لۓ اقبال ۓے لکھے تھے ؛ ان خیالات کے متعلق غاط ثاثر پیدا کیا 
۔ اس ہیں شک نہیں کە بعض سوقعوں پر اقبیال ہے عقل کے محدود عوۓ تا 
یان ضروری ۔جھا ع لیکن اس سے ان کا مقصد ھرگز یه نہیں تھا کە عقل اور 
فکر ی تنقیص کی جاۓ ۔ ان کے سنظلوم "کلام اور غطبات میں ہے شُعار مقامات ایسے 
ھیں جہاں 'انہوں ے غقل و غرد اور اس هر سبئی علم و حکعت ي اھمیت جتائی 
ے اور مسلمانوں کو تاکید کی ے کھ وہ تسخیر فطرت کی غاطار علم و ئن میں 
کال حاصل گریں اور اس طرح ملت اسلامیه کو وسیم اور مستحکم بثائیں ۔ اپئے 
غطبات میں تو انہوں ےۓ غاص طور پر بتایا ےہ کد ہك صرف مڈھپ اور سائنس 
ہیں کسی مم ا تضاد ‏ ہی ےی باکه ان میں ایک گوڑہ مطابقت بھی ہائی جائی 
ےے ۔ اس مضعون میں اسی اجعال کی تفصیل پیش کی جا رعی سے ۔ 


ھوش و غرد اور جذب و جنوں یعنی ایعان اور یقین کا استزاح اقبال کے فِ.نہ 
کا خصوصی عغنصر سے اور آنە ہے کلام یں شروغع ںی سے اس کا اشارہ ملتا ےد 
چنا اہ ہانگ درا ا ایگ شعر ل ٠۔‏ 


''السی عشل غُْ ہت 2ط بے کو ڈرا سن دیوانی سکھا شۓغۓے 


اسے ےہ سوداۓ بخبە کاری ء مجھے سر پیردن نہیں ۓے“ )١(‏ 
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و۔ ہانگ در طہم بست و دو : ۹1۳ صتحھ جس 


اسی طرح ضرب لیم میں ”عقل اور دین“ کے عتوان سے فرماۓ ہیں :۔ 
وم علم اپتے ہترں ا عر آپ ابراغیم 
کیا سے جس کو خدا ۓ دل و نظ رکا ثدیم 


و علی کم ہبسریق جس ا سمکنار یں 


اسی ٹکتے کی تشریح کمرتۓ ہوۓ وہ بتاۓ ہیں کہ مسلمان کی زندگی میں 
نہایت اندیشہ اور کعال جنون دونوں پاۓ جائۓ چاعثیں ؛ اوو قباۓ جتوں “کو 
قامت رد پر موڑوں کرنا چاعے ۔ اس کائنات میں ہم چو کچھ دیکھتے ہیں وہ 
ٹور حق کی وساطت ھی سے دیکھتے ہیں اور حکمت اشيا جو اسرار حقیقت کو 
نمایاں کرتی ہے اس کی بئیاد قرآنی حکم ”انظرٴ* عی پر رکھی گئی سے ۔ اس نکنہ 
”کو چاوید امه میں ذہایت یلیغ پیرایه میں یوں بیانْ کیا گیا ۓ :۔ 


''علم ٹا ١ز‏ عشق برخوردار ٹیست 
اہی تعاضا غائف سحر ساسری است 
گنت حکػەمت زا غدا غہر کثجر 
چم او پر واردات کائنات 
دل اگر بندد به حق پیشبری ات 
علم ہے عشق ات از طاغوٹیاں 
بے مسبت علم او حکست سردہٴ 
غوشٹر آں پاشاد مسلعائش کٹی 


۔ تا وا 


تعاغا غاژقھ" اشگثثار 
عام ہے روح القدس افسوں گری است() 
غعر کجا ایں غیر را بینی بگیر (م) 
پہنده سحکمات سب اثکنات 
ورنةغھ حق پکازه گرذد کافری آاست 
علم با عشی است از 
عقل تیرے ہر 


اعد" نے کے ترآئش ا (م) 


'"”ًَ ٣ 5 ِ 


لاحوتیاں 


علفب تا جوہ ڈو 


اقبال کے منظوم کلام میں ے یہاں صرف چند شعر پیش کے گۓ ہیں جن 
ہیں انہوں ۓ ذگر اور فکر کو ایک دوسرے کے ساتھ س وط کرےۓ کی تاتین کی 
ے ۔ لیکن اس حقیقت کا الہار شرح و بسط کے ساتھ اور مدالل پیرایه میں انہوں 
سے اپئے غطبات میں کیا ے اور اب سیں ان عی خطبات ى طرف رجوع کرتا هوں۔ 


ہے سموےےے ےس ىےّٗٔسکسجے اعد سیل سے سو سوا سے 


و ضرت یلیم ء طیع دوازذظم عق ١ق‏ و کیک وید 8 و 
ڈے جاوپد ام ء ہم چبارزم ا ون 8ہ ء صنحد ہر۔ 
بج پیام سشرق ہ طبح دھشیرء 9ے صفححہ پ ۔ 


- اقہال ربیویو 


اقبال ۓ اپنے غطیات کے دیباچے سس وضاحت کر دی ۓے کە اس دور تا 
انسان جس ےۓ کامنات کی ہر شے کے متعلق سوچنے سمجھنے کی عادت ڈال کی ے 
اور جس کو ود اسلام ۓ اس قسم کے غور و فکر کی تعلیم دی سے ء مذعب کے 
متعلق وہ داخلی کیفیت نہیں پیدا کر سکنا جس پر در ال دین ا دار و سدار ھرتا 
ے ۔ اس لئے اس قسم کا ذعن رکھٹے والے انسانوں کا یہ مطالبہ که مذھب کے 
متعلق ءعلوبمات کو سدلل پیرایہ میں پیش کیا جاۓ ء بالکل قدرق ےہ اور اتبال 
کہنے میں له اسی مطاليه کی تکمیل کے لۓ انہوں ۓ یہ غطبات تحری ر کے ہیں ۔ 
وہ بناۓ ہیں کە طبیعی سائنس گی بنیادوں میں تبدبلی عو رھی ے اور اس تبدبلی 
باعث وہ مادیت جو سائٹس کی وج ے پیدا ھوٹی تھی معدوم عیق جا رغی 
ے ۔ آپ وہ دن دور نہیں کە مذھب اور سائنس ایک دوسرے میں ایسی ہم آھنگی 
سحسوس کریں جس کا اس ے قبل غیال بھی نہیں آسکتا تھا ۔ 


جدید سائٹس کے بئیادی اسولوں کی طرف اشارہ کرےٌ هوے اقبال اپنے 
خطبات میں اس اس گی نشریح کرۓ ہیں کھ ۔ابیعی سائنس جس کی تشکیل ان 
بنیادوں پر کی گئی ے مادیت کو میرباد کپہ چکی سے اور اب حقیڈت کے متعلقی 
سائٹس کے تصور اور مدعب کے تصور میں کڈرل تضاد شریں عے ۔ وہ بتاے ہیں 
که سائنس حقیقت لو ایک باذابطہ مم وحدت کے طور پر نہیں بش کرتق 
بلکہ اس کے مختلف اجڑا ے فرداً فرداً بحث کرق ہے ۔ سائنس کی ٹین بڑی قسعیں 
مادہء زندگی اور ذعن ہے متعلق علوم پر یعٹی طبیعی ء حبال اور ثفسیاتی علوم پر 
مشتمل ھیں اور اسی ہے سائنس گی معدود رسائی کا اندازہ عو ۔کتاے کہ ان میں 
ہے خر علم حشقت تا صرف ایگ ھی پہاو پیئی گر گنا ہہ اوز سگمل حقیات کو 
نہیں پیان کر سکنا کیونکە سائنس "کا عاربق "تار ھی کچھ اس قسم کا مہ ۔ اس کہ 
ہر کس مذھب حتیقت کو بحیثیت ایک وحدت کے سحسوس کرتا ھے اوو اس لئے 
اس کو سائٹس ہے جو حقرقت کے آہزا سے بحث کرقی ے ؛ کسی قسم کا اادیشد 
نہیں غو سکتا ۔ 


اج آے چل کر 'تبال برٹاۓ ھی گھ ھپ کو سترل بنیادوں پر استوار 


گرٹا مروری 25 سے لظ کہہتے یں گکھ ارچ سا کی تح ٤ھ‏ اور اہمان گا - 


مذھب اور سائٹس اقبال کی نظار میں 7 
لیکن اس ے انار نہیں کیا جا سکنا که ایمان محض احسامات اور جذبات ے 
کچھ زبادہ ھوتا ۓ۔ اور اس میں غور و فکر کا عنصر بھی شامل ھوتا ے ۔ اقبال کے 
اپئے الفاظ ب٭ ہیں :۔ 


1:۰ 6۴۴۵ات قط) ۳ف ذ۸ تاات5) ١‏ قط٤‏ ۸64ہت٭ل تا 0061تت ]1 انت( 
(ر) ۶اوعات ع۷ اعت د ےءا(! عمنْطاءدحہہ×: کحطا )1 


اس کے علاوہ مذھب چوٹکہ ان عام صداقتوں پر مشتمل ھوتا بے جو ائسائی 
سیرت کی تععی رکرتی یں اور چونگه انسان کی داعلی اور غارجی زندگ کی تشکیل 
اور رهثعائی مذھب کا مقصود اور منتہا ے, اس لۓ اقبال کے غیال میں دذھب کی 
ان داقتوں کو غیر معین نہیں چھوڑا جا سکنا ۔ کوئی شخص اس کے لے تیار 
نہیں هو سکتا کہ اپنے عمل کی بنیاد مشتبهہ اصولوں پر رکئے اور یہی وج ۓ کہ 
مذھب کے لئے سائنس ہے بھی زیادہ ضروری ےر کہ اس کی تشکیل معقول بنیادوں 
ہر کی جاۓ ۔ 


اقبال پرویسر لت ا از( کے اس خیال ے متفق میں کەه جب کبھی 
مذھب کو فروغ ھوتا سے تو وھی زمانہ معقولیت کا بھی ھوتا ھے یعنی : 


(۳) “ سوالة۵ ٥٥٥۱ء‏ ٢ہ‏ بععہ ٤١‏ ۰٥ت‏ خطالہ5ا ۶ہ وع عط]'ٴ× 


اتال کھتے یں کە وجدان اور فکر کو ایک دوسرے کے مقابل اور متضاد 
۔۔٭جھنے کی کوئٹی وج نہیں لے ۔ یه دونوں ایک ھی سر چثشمه ے نمودار ھوۓے 
هی اور ایک دوسر ے گی تکمیل کثرے ھیں ۔ فرق صرف اس قدر ےہ ئہ عقل 
حقینت کا تجزیه کرے اس کو جزوآ جزواً سمجھتی ے اور وجدان اس کو وٗکلخت 
بحثیت مجموعی اےڈ گر لیٹا ے۔ دونوں کو اپٹی نشو و نما کے لے ایک دوەرے 





5. ۸1. ,اتجاوا‎ ٣/۶ ہر6 1ا1 سا اطاچساتر7' ۶ ص([ع1[ء ا أہص 160 ۷۳1نہ۸۶1ەہ7۳۳‎ >١ 
)۰۴م۲۰٥٠: ك۸: 3۵ضحم ت1ا ئ۸ ط>عارملگ :تھا1‎ تو٤:‎ ۱968( , ۳. 1+ 
ہت 0 اط1‎ 01 


7 اتال ریویو 
کی ضرورت مے ۔ اقبال برگساں کی اس راۓ ے متفق عی ںکه وجدان کی حثیت ایک 


اعلول قسم کے غقل کی ہے چٹائچہ وہ کہتے میں > 


ھ لزاتت کڑ بڈتلچڈ زااظطعرء میم 10 جٗ ہد:ہ8٤ا4اساءا‏ ےاعدا ہ؛+؛ 


2:1 ت(1+صا1 ات قفا عطاع نا 


اقبال یىی راۓ ے کە فطرت کا سائنسی مشاعدہ عمیں حقیقت سطللهہ کک طرز 
عمل ہے قریب تر رکھتا اور اس میں گہری بصیرت کے لئے ھمارا اندرونی ادراک 
تیز تر کر دیتا عے ۔ سچ تو یہ ہے که علم کی غر جستجو عبادت عی ىی ایک شکل 
ے اوراس لئے فطرت کا سائنسی سشاعدہ بھی کچھ ویساعی قمل ہے جیسے حقیقت 
گی طلب میں صوف کا س۔لوک و عرفان کی سنزلیں طے کرنا جو رض 
بحالت موجودہ اس کی لکڑھیں ام آھو پر ہیں لیکن اس کی تشنگٹی عام ! 
چلد اس مقام پر لے جاۓ گی جہاں ام آھو کی بجاۓ اف آھو اس کی زعحبری 
کرے کا ۔ اس طرح عالم فطرت پر لے مزید غلبةہ حاصل ہوا اور اسی طرح 
لا۔تناھی ػالنات میں اے وہ بصیرت حاصل عوگق جس گی فلسفه کو آرزو تو ۓ 
لیکن جس کا پانا محال ےر ۔ 


اقبال بتاے ھیں 5ه مذھب کو معقول بنیادوں پر استوار کرۓ کا کام خود 
پبغعبر اسلام صلعم ھی ۓ شروع فسسایا تھا جن گی مستقل دعا یه تھی کہ ''اے 
خدا مجۓے انپا کی حقیقت کا علم عطا فرساٴ “۔ یونائی فل۔فه کے یرخلاف قرآن میں عالم 
محسوسات کو مشاعدہ کرۓ اور اس سے حقیقت کا ہتھ چلاڑےۓ میں مدد لینے کی 
تائین کی کئی ہے - اپے یانھویں خطبه میں اسلامی ثفافت ک روح کی تشریح کرۓ 
عوۓ اقبال ۓٗ تفصیل سے اس كى ذکر گیا ےہ ۔ وہ بتاے ہیں که انسان جذربات 
کا بنده ۓے اور جباتوں ے مغلوب رھتا اے ۔ ۔ وہ اپنے ساحول گی تسخیر کر سکتا ھے 
تو صرف عقل استقرائی کی بدولت ۔ اسلام کا ظہور استقرائی عقل کا ظہور ھے ۔ اسلام 
ۓ عغوب سجھ لیا تھا کە انسان عمیشه خارجی سہاروں پر بسر نہیں کر سکتا ۔ 
اس کے شعور ذات کی تکەیل اسی طرح ہو سکتی سے کہ وھ غود نے اٹل ے 


ہے ١ے‏ 


٭وپےےموایاوصجطے چػوھس چھ سی ےو سو سس سےا --دسرماہ للمسورو-د ات سا سح سلم؛ا لہ ھت ×ط تبیہ دو (سٌسع1وسسے سّأ۔ ‏ ٭۔ سر 
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۔ذذضب اور سائٹس اقیال قىق نظر ہیں ۹ 


کام لینا سیکھے ۔ یہی وجھ سے کہ اسلام ے سذعبی پبشوائی کر ختم کیا ۔ بار ہار 
عثل اور تجرے ہر زور دیا اور عالم فطرت اور عالم تاریخ کو علم انسای کا 
سرچشعه ٹھہرایا ۔ انہی دوسرچشموں ے استفادہ کرۓ میں اسلامی روح کا بہترین 
اظہار غوا ۓے ۔ قرآن کے :زدیک اجرام لی کا طلوع و غروب ؛ سایوں کا طوبل 
هوناء دن رات کا پدل بدل کر آنا ء رنگ اور زبان کا فرق ء قودوں کی زندگ ہس 
اسیابی اور اکامی کے دور ء غرض یه سارا عالم فطرت جس کا ادراک عمیں اپتے 
حواس کے ذریعہ ہوتا ے ء حقیقت مطلقہ کی نشانیوں ہے بھرپورے اور اس لئے ھر 
مسلعان ا فرض ےہ کھ ان ہیں ور و فکر ے ام لے ۔ یە نہیں که اندھوں اور 
ہروٹ کُ رح ان ے اعراض کر لے کیونکہ جو کوئی اس زلدیی میں ان ثشائیوں 
ہے اپنی آنکھیں بند رکھتا ے وہ آئندہ زندگی کی حقیقتوں سے بھی اندھا ھی رے کا ۔ 


”ومن كّان فق عدہ اععی فہو فی الآخرة اععی و اضل سہیلا“؛ ۔ 


اس طرح ھم دیکھتے ھیں که عالم نطرت اور تسخیر قواۓ فطرت کو اقبال 
حیات ملیکی توسیع اور استحتام کے لئے ناگزدر سمجھتے عیں چنانچە ''٭رموز بہخودی'' 
ہیں اس ٹکنے کو یوں پان کرے میس ×۔ 


“'ماسوا از بپر تنسخيیر است و بس سيینهٴ او عرضهٴ تیز است وبس 
فرکھ بحسوسات زا تسخیر گرد عالسے از ےرہ" تعیر گرد 
گوہ و صحراء دشتودریا ء بحرو بر تخثه تعلیم اربابم نظر 
اے گکهھ از قاثیر افیوں غنعدٴ عالم اسباب را دوں آفعد'ٴ 
قائیش توسیم ذات سسلم است امتعسان ہممگنات مسلم اعت 
حق جہاں را قسمت نیکاں شعرد جلوە اش ہا ڈیدهٴ سوسن سپرد 
تا زٗ تَشسخہر قواۓ ابی نظام ڈو فنولیہاۓ' تو گردد تعام 
نائب حقل در جہاں آام شود برعناصر حکم اوسحکم شود''(ا) 


اقبال کے نزدیک بہ خیال کہ فکر چوٹکه محدود وق ہے اس لئے لامحدود 


و- رسوڑ پیخردی ء تلہم ششورے ہووت صلٹْحے ور ہویعٔر۔ 


7 اقبال رہوبو 


یه غلط فہعی اس لۓ پیدا ہوئی کە فک ر ”ڈو ساکت اور چاسد سمجھ لیا گیا حالانکہ 
وہ متعرک ہے اور اپنی داغلی لامحدودیت کو بتدریج ظاھر کریق جای ے ۔یهہ اس 
تخم کی سانند ے جو شروع ھی سے اہنے اندر پورے درخت کی وحدت کو سموۓ 
عھرۓ ھوتا ے ۔ اس ڈرے میں ایک پور! کل پوشیدہ سے اور اسی کل کو قرآن کریم 
میں لوح محفوظ کہا گیا ھے ء جس میں تمام عالم موجود ہے اور جن ا اظاہار 
بندریج هو رھا ے ۔ اتقہال بتاے عیں کە ھم اس کائنات کی ہجزوی حقیتتوں پر ڈور 
کرۓ کرۓ عغی لامحدود کا تصور کرۓ کی ثرببت عاصل کرےۓ ہیں اور اسی لئے 
قرآن سیں بار بار اھر فطظرت کے بشاعدے اور انغ کے متعلق غور وفکر کی 
تاکید کی گئی ےہ ۔ 


فکر اور وجدان کے اس باھمی تعلق کو اقبال نۓ نہایت خوں کے دساتھ بیان 
کیا ۓے ۔ وہ کہتے ہیں کہ قرآن ۓ غور و فگر کے ساتھ فطرت کے مشاهدے کی 
تلقین کی تو اس لئے کہ ہم اس حقیقت گا شعور پیدا کریں جس کی ایک مشائی 
عالم آطرت ىے ٭وہ قرآن ٹریم گی اس حتیفت پسندالہ روش کی طرف توجهہ دلاۓ ہیں 
جس ے مسلمائوں کے اندر عالئم واقعیت ا احترام پیدا عوا اور جس کی بدولت 
انہوٹە ۓ دید سائنی 5 ى بنیاد ڈالی ۔ قرآنِ ۓ انسان کی عمل پسلدالہ یعٹی 
إ ت1 (ئع۲۸: روش کو اس کی روحای زندقی ا اہک تاگزیر سحلھ ٹھہرابا ۔ ثرآن سجہد 
کی فطرت ہپسندی .۔حض اس اس کا اعتراف کر لہ اسان فطرت ے واہسته ےہ اور 
یہ واہسٹگ ةواۓ فطرت پر قابو حاصل کوۓۓ کا ایک سەکن ذریعہ ے ۔ آخر میں 
اقبال اس اس گی تشریح کرۓ ھی که غصوسا موجچودء سائنسی دور میں انسانوںت 
کو مذعب کی کس قدر ضرورت کے وم“ ٹہاے ھیس کے جس ماووسی اوز دل گرنتی 
میں آج کل کی دتیا گرآتار ے اور جس کے زھر اثر انسانی تہذیب کو ایک زبردست 
غطرہ لاحق ےہ اس کیا علا نھ تو عمد وسطی کی صوفیانہ تحریک ے ھو سٌّاۓ 
اور نه جدید ڑساۓ کی ومانیت اور لادیٹی اشثراکیت ے ۔اس وفت ذنیا کو 
عیات ثو گی ضرورت ۓے ۔اگر عفر حاضر ىا انْسان وه اعلاق تبه ذاری اٹھا سکے 
گا جو جدید سائٹس ۓ اس ہر ڈال رکھی سے تو صرف مذھب کی بدوات ۔ صرف 
اسی طرح اس کے اندر ارمان اور یقین کی اس کیثیت کا احیا هو جس کی ہدولت 
وہ اس زندی میں اپٹی اقدار اعلول کو محفوظ اور برقرار رکھ سکے کا ۔ 


ووويثکو"ہ ڑک وی سے ہے چو ہل۔۔ ہس سے حو۔ەسىک ‏ س--سں- --9 جو ۔_مم 


مذھپ اور سائنس اقبال کی نظر میں 1 


فکر و ذکر اور عقل و عشق کے امتزاج یق یہی قرآنی تعلیم ےہ جس کو 
اقبال نوع انسان ي نجات کے لئے ضروری سمجھتے عیں اور جس کو انہوں ۓ 
نہابت دل نشین اور وجد آفرین انداز میں اپتے سنظوم ”کلام میں جاہجا پیش کیا 
ہے ۔ ایسی غقل کو جو غشق ہے ببرہ ور عو وہ ””حکمت لیمی* کے لقب ےہ 
سوسوم کمرۓے ھیں اور اس کا موازنه 'حکمت مفرعوی“' ے کرۓ ہیں جو آج سض 
مغرب پر مسلط ےر اور یه ساری آپاھی پھیلا رعی ھے ۔ ایک طرف :و حکمت کلیعی 
ےہ جو سمجھتی لے کھ :۔ 


' اھ رجہ سی بیٹی ز انوار حق است عحکمت اشپا ز اسرار حق است 

ھر که آیات خدا بیند عراست اصل ایں حکعت ز عکم 'انظرااست () 

متعتی“ جبریل و ٹرآن ات او لطرة اللہ را نگہبان اٹ او“ (م) 
اور دوسری طرف حکمت فرعوی جس گی تاثیر ھی جدا ے :۔ 

''امکٹے از بند دیں آزادہ از عقام شیق دور انتادۂ (م) 

سی شود ذر علم وفن صاعب نظر از ہرذ خود نگردد باخبر (م) 
علم از و رسواست ار پر و دشٹ حبرثیل ا صحیٹش اہلیس ػشثت 
عقل الندر عکم دل بزدائی است چوں ز دل آزاد شد شیطال اعت“ (م) 


اتبال کو یتین ے کهھ ایسی عی عقل ہو ادب غوردۂ دل هو اورجس کی پٹیاد کتاب 
و حکمت دونوں پر رکھی گئی ہو ۔ بٹی آدم کو گەراعی ے نجات دلا سکتی اور 
صحیح راسته دکھا سکتی ےہ ۔ اور وھی انسان جس کی سردت میں !یمان اور عتل 
کا مٹاسپ استزاج هو ایگ ایسی ئٹی دنیا تعمیر کرسکتا ےہ جو اس کی تحقیقی 
قوتوں کے لئے ساژگار ہو :۔ 





جے شا ؛ عفۂحف جوتے 
ھچ ابضاً ؛ صلحه ہس َ‫ 


ق۔ ایضاء صنْحے ےن ہی 


“۳ 


اق"ہال ریویو 


ارگ و سازء کٹاب و حعکمت اسٹ 
آنں فتوحات سمہپانِ ذوق و شوی 
عر دو ائعام 
زبری از غشق گردھ حق ٹناس 
عشق چوں ہا زبرکی ہم ہر شود 
عالم دیگر بنہ 


غداۓ لایزال 


غیز و ئاش 


ل1 :حا - 


.ًٗکسس -- سے 


اہ مسافرء لم ششم:؛ پیہورء صفحه م۔ 
ہہ جاوید تاسدى صسٹحه رے ۔ 


ایں دو تقوت اعتبار ملتٹ است 
اہی فتوحات جہاں تحت و لوق 
سومنان را آں جعال است ایں جلال(:) 
کار عشق اڑ زیرکی محکم اساس 
نتش بند عالم دیگر شود 


عشق را ہا زیرگکی آمیزدہ“'(ہ) 


آأُتے۔ 


( گذشته ے پیوستھ) اتال ربود 


جٹورگی) ہے۹ 


سید علی ھمدانی اور اقبال 


مسئله غیر و شر اور معرکه“ روح و بدن 
پشرے آحعل ڈار 


فرش کیجئے کہ جب دا نۓ روز ازل شیطان کو حکم دیا کہ وہ آدم کو 
سجدہ کرے تو اس ۓ اثکا ر کی جگە اقرا زکیا ھوتا توٴ کیا ھوتا؟ جب جبریل اہایسں 
سے التجا گرتا دہ کی وہ آپ بھی افرار جرم ترے تو اس کا جواب بف شر کے اپ 
اس کا اسان نہیں کیونکه وہ دنیا یعنی عالم ے کاخ و کو کسقدر خاموش ہے 
اور اس کیلئے بھ سماں اسازگار ے ۔ اس غاموش فضا میں جہاں سکون اور ودک 
دور دورہ تھا ابلیس ۓ اپنی می ے اچانک تعوج پیدا کر دیا اور عر طرف حرکت 
کا سماں پہدا هو "ٹیا ۔ سای ے اس واتم کو اپٹی تعثیل کی زبان میں یوں بیان 
کیا کہ کہ عالم ٹور پر سکوںن اور غاموش تھا ۔ لیکن جب عالم نلمت ۓ عالم 
نور پر حمله کیا تو عر طرف هر چیز ستحرک عو گئی اور عالم ظذمت ے اپنا 
دفاع کرۓ میں مشغول عو گئی ۔ یعنی اس کائنات ارض کا آغاز صحیح معنوں 
میں ابلیس کے ا:کار میں مضمر ےہ ۔ 


8 ۔ سج رن ا ه‎ , ٠ 
یں ار نا ۓے از قئ سناب اؤذہےغے سْ با ار سزڑ ر یک بودرے(ا)‎ 


اگر اہلیس ہے انار ثه کیا عرنا تو ھماری زندگی ے سزہ ھوق ه اس میں ته آرزو 
کی غلش عوق ئە مقصبد کر عصول کے لے کوشش پیہم اور نہ کامیاں کے بعد 
از سرنو کوشش کی تجدید ۔ چنانچە اہلیس اپنے انکار کی توجمہ کرۓ موے یھی 
کہتا ھے کہ اس کائنات کی زندگی کا راز میرے انکار سیں سضمرے ۔ غدا انسان 
کہ بدن سی روح پھونکتا ۓ ء لیکن اس گی تمام پرسوز ننگی کا داروسدار سجھ پر 
۔خدا ہے غطاب ٹرۓ عوۓ ”ڈہتا ےہ : 


رہ تہام مشریی غ عحٴحد کے 


۰ اقبال ربویو 


پیکر انجم زتو گردش انم زسن جا بجپاں اندرم ے ژندگی مضرم 
تویە بدن جاں دھی شور بجان سن دھم توبہ سکوں رہ زئی ء سن بە تیش رعبرم(,) 


آدم کے سٹقبل کے لۓے اہبایس کا انکار ضروری تھا ۔ دوسرے لفٹاوں میں 
یوں کہنا چاھے کہ اگر ابلیس انکار نہ کرتا تو ہے سستقل وصل حاصل ھوتا ۔ 
وه ماحدوں کیا سردار ے لیکن وہ غدا کے وجود کا مٹکر نہیں ء اس ۓ اڑىار اس 
لئے گیا کە آدم زندگی میں ۔رغرو تبھی عو سکتا ىے اگر اس کے لئے میدان کارزار 
گرم کر دیا جچاۓ اور اس لئے ابلیس ۓ آدم کی غخاطر خدا کا حکم ماتتے ے 
انار کر دیا اسطرح وصل کی بجاۓ فراق اور وہ بھی ابد کا فراق اختیار کیا ۔ 
آدم کو اغوا کرۓ ھدوۓ اس نے ہمی بات اے سجھائی : 


تو نە شناسی ہنوژء شوق بعیرد ز وصل چیست حیات دوام ! دوختن تاتعام(ء) 


اسی بنا پر اقبالب ۓ جأاوید ناسه میں ابلیس کے لئے ”واج اهل فراق*“ كئ لت 
استعمال کیا ۓ بعنی آنْ تعام لوگوں کا سردار جن کا سملک زندی وصل کی 
بجاے فراقی ے جو بالقاظ سجدد الف ثائی طریق گستن کاو طراھ پیرسٹن ے ہہتر 
سمجیتے ہیں ۔ چٹائچه٭ اس کے متعلق کہہے یں ۔ 


اطرتش بی'انڈ ذوقل وعال زضد او رک حمال لایزال 


ضر 
ناگستن از جعال آ ساں نبوه کاریش افگند از تیک سجود(م) 
تچ بچشر رعغنا اور وسل کی ذدوت حے آعزاره زؤز لیکن اس ػا وی فرایف اس بات کا 
متقاضی ہوا کھ وہ انکر کرک ایک نشی ززدگی سیا آےا: “۳ ر سکے جو اس کے ائۓے 
زبادہ سازکار هو ۔ چٹانچه آدم کو خطاب کرتۓے ھوۓ کہتا سے : 


در گذ شتم از سجود آےے ہے غخبر ساز کردم ارننوث غیر و ٹر 
سْْ سے خر رک ا تو ام گت" ٤ئ‏ خو نار ؤآ اعد م 


- اىشاً ا یں کر پخزید رو ا - 


سڑے عاربد ناندع عنشٌحفےۓں - 


7 اقیالی رپرویو 


دراں پاک میخانةہ ا کر ای جاہ گنجائش شورض فامی آڑ نوش 
سید مستی' ابر و باراں جا خزاں چوں نباشد بہاراں کجا() 


جہاں شور و غوغا نہیں ہ ججاں خزاں نہیں وہاں ئلە چین کا سزہ ہو سکتا ے اور نہ 
موسم بہار کی لذت ے آشنائی پیدا عو سکتی ے۔مختراً ہم یوں کہ سکتے ہیں 
کە جس دفیا میں اہلیس نہیں ہ وہ دئیا آدم کے وھنے کے لائق نہیں ۔ چنانچە اقبال 
ۓ پیام سشرق یگ نظم ''بہشثت“' ۓے آخری شعر میں اسکو واضح طور پر بیان 


کر“ دپاا ۓغے ۔ 
مڑی ائدر جہان کور ذوتے کە بزداں دارد و شہطاں ندارد 


باغەی رشتهہ کیا ھونا چاھیئے ؟ یف رشتهھ تعاون کی ہبجاے تعبادم کا عونا چاہیئے ۔ 
ابلیس آدم کو نصیحت کرٹا عے ٠‏ 


تال عسہان 7 روس سے ذاھ زگ ڈمکمار اص ۱ زُسن پیا لہ زی(م) 


اس ديیا میں عمت مر دائه ہے کام لے اور سجھ ے پیگانوں کی طارح اوک کر۔ 
لیکی مح)ش متقی زلاتے گےے ہیجا ۓے جال اس شھر سے ٹہکتا ..- ڈو درگ اہ شاء 


دعدان بہت رویے پر زور دہتے ھس ۔ 


یم پا ذیر آہت رر- را وبا تزع پا دیو است آدم را حعال 
خویتی را بر اھرمن باید زدذن بُو قشم نی آل مھ امنگ َن 


اپلیسں ہے بزم ارائی افسائی زندگی گے آئے مصبیبت کے ؛ آدم ک فرح و جہتری 
اپلیس ہے مسلسل تصادم میں سے ۔ اپتے آپ "ڈو تلوار سمجھو اور ابلیس کو پتھر 
جس سے وگڑ کر تاوار تیز عوق ے ۔ جتنی تیڑزی پیدا عو اتنا ھی تصادم میں 
لذت هوکی اور دونوں جہاثوں میں سرخ روئی کا اسان پیدا ھوکا ۔ 

ےت ےت 
ج حاؤوید اه غ صؿنْحل وج۱ ۔ 


سید علىی قمدابی اور اقبال ۓٔ 


ھمارے ہاں سوقیا ۓ آدم و ایلیس ىک اس ازی آویزش کو ایک اور شکل 
ہیں پیش کیا ےے ۔ عبدالکریم الجیلی ۓ ''السان کامل“ میں خدا کی دو گوتھ 
صفات ‏ ذظ گیا غل ۔ بٹاڑے وء غثار بھی ے٤‏ اور تقہار بھی انتابس بڈی اور 
الہماط بھی ء المعز اور العڈل ء الضار اور الٹائع پ الہادی اور العمضل وغرہ 
وغیرہ ۔ خدا ۓ اپٹی ذات ہے ئفس محمد یہ کی تخلیق کی ۔ ایک طرف ملائکہ“ ئو 
ھس جن ہے صفات جحال ؛ روشٹی اور عدایت ى تجل هو ۓ اور ڈوسری طرفب 
انبوھ شیاطین ۓے جو غدا کی مغات جلال ؛ ظلمت اور مہضل یىی تجلى کا سکز سد 
(زاردو ترجەہ صفحھ . سمم) ۔ یه نظریه ایک طرح غخیر وشر کی دوئی کی تشریح 
موس لشوس سے کگھ ے. ر گی تعخلیق اسی ھستی قی عرھول بت 
مہ جو منبع یبر سحضس ے ئیونکه خیر کا داروسدار کلی طوو پر شر پر ھی نے ۔ 
زندق ي حقیقت بیان ذرۓ عوۓ اقبال فرماےۓ ھیں ٠‏ 


پرسیا۔م ار زا نا۔ گا رر عیات جلیستے گنتا سے کہ تلخ ذر و لکو - سے 
گفتم که ثر بفطرت خاسش نہادہ اند ھت گھ خیر او نشناسی میں شمرامت() 


میں ۓے کسی سمجھ دار انسان ے سوال پوچھا کہ زندگی کیا ھے؟ اس ۓ جواب 
دیا که وہ ایک شراب ے جو جتتی زبادھ ترش اور تلخ ہو اتنی عی اچھی عوق 
ےہ ۔میں ےۓ کہا کہ زادیی کچھ عجیب کے ے جسکی فطرت میں شر بنہاں ےہ ۔ 
ایسی حالت ہیی گیا کيا جاۓ؟ امم ں جہاں دیدہ بزرگ نے جواب دیا“ قه شر اور 
خیں دونوں ملے چلے پائے جائے ہیں ۔ اگر خیر کی تلاش سے تو شر ے داہن 
بچانا سمکن نہیں بلکھ اسی شر میں عی غیر پدہاں ۓ ء صرف ٹمہاری عمت کی 
ضرورت کے ۔ 


اسی حقیقت کا اذہار کاءِ عمداآن ۂ نے اُسی قفناعه کے هپپلر شعر ای کیا عغۓ ۔ 
فرہاتے غیں ؛ (م) 


پندۂ کر خویلنتن دارد خہر آفریند ملفعت را از ضرر 


۔ قیام مشرق ا حسڈمنے قىخ ) ھے 
پہ ۔ جاوید ثامه مه رظ ۔ 
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خر ة اتال راز 


وہ انسان جو اپنے سود و زیاں ے واقف ےہ وہ شر ہے خبر اور نقصسان ہے 
فائدہ حاصل کرتا ے ۔ گوبا دوسرے الفظوٹہ میں شر کی ثفی نہیں کی گئٔی بلکہ 
اے ذریعة غیر بیان کیا گیا ےے ۔ 


اس حقیقت کو اقبال ۓ پیام مشرق گی ایگ نظم ''شوبن هار و نیٹٹا'' 
میں بیان کیا ےہ ۔ () ایک جانور اڑتا موا جا رھا تھا کھ پھول کا ٹا اسکر 
چبھ گیا ۔ اس تکلیف کے احساس بے اسے بری طرح بریشان کیا ۔ زندگق کے 
اس پ+ہلو پر اس نے شدت ے واوپلا کیا ۔ اےکائنات میں سوائے تٍلیف اور رنج کے 
اور کچھ نظر نە آیا ۔ غون پیگناء لائے یق شکل میں ظۂھر عوتا ے ۔ دنیا کی تعام 
پنیاد کجی پر رکھی گی ہے اور ھر سبح شام پر غتم عوتی ے ۔ وہ کون 
س غوشی عے ج کا انجام حسرت ٹاک عم اور اامی پر نہیں ھوتا۔ پاس ھی 
عد هد ہیٹیا تھا ۔ اس ئٔے جب به واوبلا اور آە و نفاں سنی 'ثو فوراً اٹھا اور چوئچ 
ے وہ کانٹا جائور ۓے جسم سے تال دیا اور پھر اے نصیحت کی کھ خاەصان اور 
تلیف کو خندہ پیشائی ہے برداشت کرتا چاهے اور اسی نتسان کو اپنے نائدہ 
جے لئے استععال کرنا چاھے ۔ جب پچول کا سرثه پچبرا جانا ے تو اس تہ 
زرزاپ بعنی غالصس سونا حاصل غوتا خر ۔ اگر صحبح غوشی حاصل کرق سے تو 
انٹوں ے مانوس هونا ناگزیر ے ہ فرك ھی ہے درسہان یی غلاجح حاصسل 
کرنا چاہئے ۔ 


درمان ز درد ساز اگر خستھ تن شوی ‏ وگرہہ مار شوکه سراھا چمن شوی 

"رام بنسھ اور شار بن عاور دوڈرں ٹے اس دلیا سیں تىیف اور سصیبت کے 
وہود کو حثیتثت ےے ژبادہء ٹاہل اعتنا ۔مجھا اور آسی تا پر اپتا دی تعمیر کیا 
جو اس ن ثیا کی مکمل ہیں پر مہئی ےر۔ اسلام کے :زدیک بہ دئیا واقعی 
تیایف اور مصیبت کا گھر ے ہ قابل نا اور ثغبر پذبر ے لیکن اس کے ہاوجود 
پك ڈنیا آدم کے لئے دارالاستعان کے جسی ػ وچود ں کے آرتےہ کے لے نشروری 
ے ۔ عثلىی طور بر تو شوین عاورػ بہ انللہ اہ محیم ہے کھ اس دایا میں 


۔ بتھسسسدو سا نک ہہ -- -- مع ۃةًکتہ ہے ت-ے--ِ ج--- -‫ س-ہے۔ مم میگھگک-ےە٤٣<  ->->-‏ دک ک - سدک٠-‏ ےت نس پگ جج ۔ ھا ا ک۔ 


رہام مشریں ة مشکے سج ے رح ۔ 


سك علی غمدائی اور اقیال پچ 


راعت کے عقابلے پر تحالیف کا پاڑا بھاری ے ۔ لیکن د؛لیا کی زننی کا جواز 
محشض رحعت و زحمت کک مقداری پیماۓ پر منحصر نہیں ۔ اس كػا جواز انسانِ 
کی ان اغلاق اور روحانی کوششوں پر منحصر ےہ ہجو انسائوں کی لاح کے لے 
اور معاشرے ق اسلاح کہ لئے اس ہے سرزد وی ھیں ۔ قرآن سچید میں آتا 
ے کە ”کیا تسہارا يہ خیال ہے "کھ جنت میں ے مشقت داعل ہو جاؤ کے 
حالانكه تم کو ان قدیم لوگوں کا سا کوئی واقعهھ پیش نہیں آیا ۔ کەہ جب ان 
کے سخالفین کے باعث ایسی ایسی تنگی اور سختی وائم ھوئی اور ان کو یہاں 
تک پریشان کیا گیا کە پیغمبر اور ان کے ععراعی پکار اٹ کہ اللہ کی مدد 
کب آۓ گی ۔“ (و) اس طرح زندگی اور بە دئیا سب یا معنی عو جاۓ غیں اور 

خیر اور شر آىیزش باعث رحمت ہو جاق ےے ۔ اگرشری مقدار ھیچ ہے تو 
اس کے مقابلے میں انسان کی کاز کرد ی شی مععرل شوقی ے اور اس کی شخصءت 
بھی زیادہ بار آور نہیں ھوق ء اس سے چو گناہ سرژذ ھہوٹتا غ يہ بھی “ ے 
لدذت و سرد“ ھوتا ۓے چونکہ اس کا اہلیسں آتشیں عرۓ کی بجاۓ غاق نہاد ھرتا 

مے ۔ (م)۔اسی لئے اسان جب دنما کے امتحان کے بعد ذات غداوندی کے عضور تھڑا 
ھوتا ۓے تو عذر پیش کرۓ د٭وۓ بپپی کہتا ے ػکه غہر تک پہنچٹے کے لئے 
شر کے سمندو ہے گزرنا ا زیر ۓے ۔ 


رام تگردد چہاں تا ئعەنسوٹش غوریم ‏ جزبکند یاز ازلہ گردد اسیر 
تا شود از آہ گرم ایں بہت سنگ گداز بستن زنار او مود سرا اگزیر (م) 


قیاست کے ڈیم آدم اہئے گناعوں کا 37و پیش گکرے شھورے کہتا یھ ئ۶ 
اس نقطه نگاه کو اقبال ۓ جاوید اه میں بھی بیان کیا ے ؛ 


چر برریہد آدم او مشثت لے پا دالے یمارزوے در دلے 
لذتِ عصیال چشیدن کار ا شی خود چیڑزے تدیدنٔ کر اس 


دوہی رو 
+ ۔ اقبال ؛ ارسقات حجار طبم عشتی صفحه برہے 


ت 
- 





َّ 9370 "٠٤ 
8 ۔ اھ تسر )ا یا ٭‎ 


ہس سی لہ ہے بے سے کککھْھژچْج ‏ و ووو۔. رب ا ا ا اہ 8 .5 ہے کے ' ےس 


7 تال ربوہو 
ژانکد ے عەہیاں ےودی اید ہد ست ٹا غودی ارد بد ست آید مکسٹ(م) 


آدم پیدا هوٹا ۓ تو اس کے دل میں آروُو اور ثعتا کا دریا م۔روجزٹ ھوتا 
ے اور یچی کے لے عسیان اور ے راہ روی ى طرف لے جاتی ےر اور عب تک 
عسیان تھ عو ای غودی مضبوط و نستکم نہیں وی ۔ گویا غیر و شر 
متضاد عروےۓ کے باوجود ایک عی حثیقت گے سختلف پہاو معلوم هھوے ہیں اور 
ان کا مقصد ایک ھی دکھائی دہتا ۓ او وہ دونوں ایک عی دائرے میں گارارما 
ھیں ۔ اقبال اھنے ٹیسرے خطبے () میں فرساۓ ہیں کد ''خبر وا شر اگرچہ 
ایک دوسرے کی مد یں مگر اس کے باوجود ایک ھی تل ے واہستهہ ہیں “'۔ 
اگرچه ۔نطقی طور پر می اکٹر دفعہ ایک کل کر اس کے اجزڑا میں تیم کر کے 
دیکھٹا بڈتا ۓ ایکن اگر کل کا بة حیثیت کل مطالعد کیا جاۓ ٹو معلوم عو کا 
ه وہ تی ستضاد و مختقف کیفیات تا مجمرٌہ ےۓے ۔ 


سولانا روم ۓ اس بر و شر زشت وئکو اورلعلف وھ ہر کی پکجائی کا 

ذکر کیا ے ۔ دفثر روم ( رہم و سا بعد) میں فرماۓ ہیں : 

قیر و نف جنت ہائد مد گر زاف ازیں غر دو جپاۓے غجر و ٌٗر 

کک سے ابی اق عا لے ےہ ال مو اد لیک اس ااظ 5ے بیکے ار از زد 
٣ی‏ مر 0 ا قااء ف نُا اقادے پا نے جاے 4 ص اور اس طرح ھی 0 شر سعرگە 
شروعم عوتا ے ۔ لین مسختلف و متتاد بے ۓے باوجود ان کا ام ایک ھی ےد 
دوئوں سی "جم میں رواںف یں ۔ لیکن ان بعام تشثیلات کر بادوعود پھ حثینت 
غ گغھ بھ سثااة بہت تارک ۓۓ ے سولاٹا وی ہرد بر اہک ھی 
پرڈے .ےے بگنتے الس اور اس کے باوعوة ان میں کشمکش عاری جس ح آخ رر کیوں 

ہوں ہل ازخاراست وغار ازگل چرا' هر دودر جنکد و ائدر ماجرازم) 
اور اسی مفموم ”تو ادا کرۓ کے ئۓ اقبال کہے ہیں : 


سس .- س- َُهأژکے 


ہے عاویلد ثامفق ةً پریہ۔ پیوجي۔ 


۴ ۔ 129 ۔ج ۳۰ن/(۲ ۲8۲ یجرموےی؟ک 
ب+۔متثٹری ے دنر اولے ہےمم+ء 


سید علی ضعدانی اور اقبال ۱١‏ 


چہ گویم ٹکنه زشت و ٹکو چیست زبان ارزد که سەنی پیچدار است 
بردل 2 شاخ وع غاو وف صلی و تررٌتے او 7 و9 پید۔!؟ يف غار است() 


خیں و شر کا مسئله بہت اڑک اور پیجدار ے ۔ شاخ پر پھرل بھی ے اور کائے 
بھی لیکن شاخ کے اندرکوئی تفریق نہیں ء سب ایک ھی چبز ے ۔ گویا ژندگی 


ایکے طرف خبیر و شر ء زشت و غوب کا تصادم کار فرہا ے اور دوسری 
ارف انسان اہی نطری کمزوری کے باعث غلط راستے گی طرف قدم بڑھاتا ۓ اور 
اس طرح تة صرف اہی انفرادی زُندق میس تتائج کا گڑوا پھل چگکیتا ے ہلکه 
اجتماع اور معاشرہ میں پراگندگی انتشار اور فتنوں کا دروازہ کھولئے کا باعث بنتا 
عے ۔ اب سوال پیدا عوتا ۓ ئه گیا اس تعیادم اور ائسان کی فطری کزوری کو 
سد نفار رٹھتے هوۓ کوئی سداوا ۓ ؟ 

سورهۂ دھر (آبت س) سیں خدا فرماتا ے کھ ہم نے اسان کو پالیقین سیدھا 
راستھ بتا ڈیا ء اب يہ اس کیا ”ام ھے کہ وه سیدۓے واستے پر چلے پا غلط را۔تہ 
اغتیار کرے اُسں ے حصاف واسح غو جاتا ۓغۓ که ا کرجہ انسان کو ٹیک اور 
بدی کک راءنٹوںت پر چلنے کے کی اغتیار دیدیا گیا ےے مگر اس کے ساتع طی اسکو 
قیکی کا والتہ واضح اور صاف طور پر ھا دیا گیا ۓے ۔ 


جب آدم ے غاطی سرزد ھوٹی اور وہ شیطان کے ورغلاے میں آ کر غلط 
راستے ہر کاسزن ھوا تو اسکو تثبیه یی کی ۔ قرآن حکیم میں آتا ےر ۔ 


تسا قسپا آدم سی (ربہھ آدم ۶“ الا ھوے چند کامات 
گاٍثت ۔فتاب ص ہليه (م) آپتے رب کی طرف سے ۔ بس ائتہ ۓ 


سی ذرفہ رحعت سے توجه فرمائی 


گریا التانی رہابی ایک ایسی عتبقت ےہ جس کے باعت آدم ے اپتے گناہ پر ندامت 
٠‏ اظہار گیا اور اس ارح وہ عصیان و طغیان کے رسواکن | تتائع ہے لت اوظ جس 


او ام مشرق ء صفحة مد 5 
+ہ۔قرآن ہ6اےےم۔ 


۲ اتال ریویو 


0 اس سے اگلی آیت میں خدا وعفە فربانا ۓ کہ مبری طرف سے تسہارے لئے 
ھدایت آےۓ گی اور جس ۓ بھی اس عدایت کی پبروی کی تو وہ خرف و حزن ے 
آزاد رر 5 اور نارح پاۓ "ا ۔ 


جب سوسول عغليیھ السلام فرعون کے پاس جاۓ لگے تو خدا یق ارف سے 
انہیں دو تحنے عطا عوۓ جنہیں عصاۓ موسوی اور ید پیشا کے ام سے پکارا جاتا 
ے اور جو فرعون کے سام ان کی سدد اور حجت تھے ۔ قرآن حکیم انہیںی 
'یرغانان'' (م) یعٔی دوبرعان کا ام دیتا ے ۔ اس برغان ى تشریح ایک اور جگهہ 
یوں یق گی ے کھ اے لوگو!؟ تسبارے رب ی طرف ے ”برھان“' تمہارے 
اس پہتچ چنا ےر اور بھر آےۓ کہا ے کہ ہم نے ٹم پر ”'نورسبین“ ازل 
قرمایا ےر (:) ہ 


قرآنأ حکیم ہیں سختاف جگھ الہامی کتابوں کہ لئے ٹور و ھدایت ےۓ 
اثفاظ استعمال کئے گئے ھیں ۔ ثلا سوره ىٴ آیت ے اور ہہ مہں اھل کتاب کو 
غطاب کر کے ٹرآن سجید کے ستعلق کہا گیا ہے که تسہارے لئے اللہ کی طرف 
سے ور اور کتاب سپین آئی ے ہجو غخدا یی وفا تلاش کرۓ والوں کی عدایت 
کرٹی ے اور 'نہس ظلمت ید فور یق طرف لے جاتی کے ۔ سورہ ہ ب آیٹ ہپ میں 
تورات کے متعلی ”لوگوں کے لئے ٹور اور عدایت' کے الفاظ ا۔تععال کۓ 


گئے ہیں ۔ 


سوره بس آیت ہئى میں قرآن مجید کے متعلاق ”لور“ كا اذظ ا۔تعمال کیا 


گیا ۓ جس ہے خدا اپنے ہندوں میں ے بعض کی عدایت کرتا ۓ ۔ 


لیکن کس از کس و جگہ ابو ا ۰ رط قران اور اسلام کے علہٰحدء سفہوم 
ہی استععمال جوتا معاوء ھدوا ۓغے ۔ سوزہ ےم ایگ مس مسلمانوں کو مخاطذب 
کر کے کہا گیا ہے کہ و تمریں ئور دیتا ۓے جسق روشعی میں تہ قدء اٹھاؤ 


5 : جج ۳ "٦‏ 
کے ۔ دوسری کہ زیادہ واشح معلوم عو ا مہ : 


ہ۔ ابناےء رہ جس۔ 


ہے ایشا سج ہےر ۔ 


سیل ٭لی ععدائی اور اقبال سپ 


فهو علول نور من ںە () کے لئے کھول دیا ء پس وہ اپنے رب 
کی طرف سے اور پر ے ۔ 


رف ے نازل عوتی ےے جس کی روشنی میں وہ نیکی اور بدی میں لهە صرف تمیڑ 
کثر سکتا سر بلکه کٹھن حالات میں بھی وہ ٹیکی کی طرف عی قدم بڑھاتا ےہ ۔ بە 
نور سہین ھی ے جس کے بغیر صحیح راستے گی طرف بڑھنا ذرا سشکل ھو 
خاتا ۓے ۔ 


اس سلسلے میں عضرت یوسف کا واقعه زیادہ وائح عدایت پیش کرٹا ۓہ ۔ 
جب زلیخا ۓ انہیں بدی گی ترغیب دی تو پیا کیا جاتا ےج ػه ؛ اور اس 
عورت کے دل میں تو ان کا غیال جم عی رعا تھا اور انکو بھی اس عورت کا کچھ 
کچھ خیال عو چلا تھا ۔ 


لولا ان را برمان ربه ۔ گذالک اگر وہ اپنے رب کی طرف بے ”*” برعان؟؛ 
لنپرف من الموےر والفحشاء راہ دیک5پ لے - اس طرح ظم ے 
ان کو سداؤوۓ اور تنعشاھء ہے نتور و چا : 


برغان کے لنفلی سمعلی دلیل کے ہیں لیکن ؛ ترآن ے برعان کے ساتي لفظ 
دیکھنا ل5 کر اس کے لغوی سعنوں کی حقیقت بالکگل بدل ڈالے, ےہ ۔ ذلیل کا 
سمجھایا جانا یا پیش کرنا وغیرہ تو ٹہا جاتا ے لیکن دلیل کا دیکھنا ایک مختلف 
تجربه ہے ۔ افلاطون ۓ مکالمه" ”'جسروریت؟' میں‌ڑے,ج) '”دید؟“؛ ٹر تعام حسوں 
خاصں ے ذریعے عاصل ھوتا ۓ سو اس جسعائی دیکھنے با الکو نے دشار کے سے 
افلاطون کے الفاظ میں ھم ان اعیان یا تصورات ”لو عقل ک آنکھوں ے۔ دیکھتے 
ھیں ۔ ”روح آنکھ کی مرح ےہ جب وہ اس چیڑ ہر پڑتی ہے جس پر صداقت اور 


‌ ےا ءائنتلت ےا :2ذ لگا ھا ١ق‏ تھاندے۔ ۔ ے للنےىٰتےے ہے۔ سس ے لے لک گلا لا 'ھلا'کااتلا” گا ے سے ن-.٠-.أ_۔ٔ_-ٔ<ےس-‏ ٭ ×٤۱.‏ اس ےہ ہے تھے ۔- 


٭ 
زے اذا ء کی بد رود 





پیر اقبالِ ر8 وو 


وجود چمکتے ھیں تو روح دیکھٹی ے اور عقل و دانائی ہے مور هو جائی ۓ؟“() 
بہی وہ سلاعدۂ اعیان ۓ جسکو قرآن ۓ اس جّػہ سشاعدۂ برعان کے الفاظ می 
پیش کیا سے ۔ نیک اور صداقت کے اس مئور تصو رکو دیکھ کر حضرت یوەف کے 
لئے بای یی طرف راخخغب ون اسمگن تھا ہجےے*؟ )+) 


گویا الٹاۓ ریائیء تور سپین اور برغان سبھی ۔ختلف الفاظ میں ایک 
بنیادی حقیقت کے کہ جب انان عقل و غرد کی منزل ے آگے کک طرف قدء 
بڑھاتا ے اور خدا ى توفیق اس کی راہنعائی کرتی ےہ تو وہ شید کی منزل ے 
گزر کر دید کی متڑل میں داخل غوتا ے اور یہی وہ منزل ۓے جہاں عشق و عنوں 


ک کارفرسائی روغ عوتی ےہ ۔ 


سولاٹا زم سے ٹفتر اؤل میں اس ارتھا کا ذکر کیا لے (اشعار غ عو سا بعد) ۔ 
قرعاے طرض تہ لوک گھیٹوں تتھ تدم َ غوسے حا عضملى کرے ظیتی اور 
پھر اسکو کوٹ کر آتا بتاۓ ھیں جس ے قوت ائزا روٹی ہنتی ہے ۔ جب اس روٹی 
کو دائٹ ے چا کر کھایا جاٹا ے تو عقل و فہم و جان ظلاعر ەوۓ ہیں ۔ 


باز آںك جاٹ پرنک سحوعشق گشت یعجب الزرام آمد بعد گشثت 


اس کے بعد وہ انان عشق ے آٹنا ھوتا ے اور اس کی حیثیت وھی ھوتی 
کہ جس ا ذکثر قرآن مجید (م) میں آتا ے ۔ بی آکرم کے ساتھی اینے لوگوں پر 
سمشتمەل ہیں جو خدا کے حضور سجدہ گزار میں اور غدا کے فضل اور رضا کے 
دواستگار ۔ یه وہ اروگ یں جن ک پیشائیوں پر مجدوں کے لشان هی ۔ یہی بیان 
تورات سں بھی تھا اور یہی ائجیل میں ۔ ان کی مثال اس پیچ کی سی عے جو 
زین سے پھوٹنا سے پیرمشبوط عو اثر اپنے پاؤں پر کھڑا خوتا ے اور جسکو 
کا سی و تم شی 
سے .ا ۷| ےم ہے ے ا 

ہ۔ دیکھٹے راتم الحروف کی کاب سکمائے قدیم کا للسنۂ اعغلاق ء ادارہ 
لقافت اصسلاىیه ى لڑھورء صلقحه ہپ ہے 


+۔ آرآئے رم ہم ۔ 


سید علىی ھمدانی اور اقبال 2 


دیکھ کر ہونے والا غوش عوتا ۓے ۔ چناچه جب انسان تمام منزلیں طے کرتا عوا 
عشق گی سٹزل میں داغل ہوتا ۓے و اس کا خالق اس پر ہے ائدازہ خوش 
عوتا ۓے ۔ 

عشق سلطان ات و برعان ہہیں  -‏ ھر دو عالم عشق را زیرلگیں() 


پعٹی عشق سلعان بھی ے اور برمان سہیں بھی ۔ اور اسی گی طنہل دونوں 
عالم کی حکمرائی بھی حاصل ھوتی ےہ ۔ یه عدق گی اس پالی منزل کا بیان ے ۔ 
اس کی ابتدائی سنزل یہی ےہ کھ انسان کے سامتے جپ بدی اور ٹیگ ء زشت و وپ 
کیا تصادم پیش ھرتا ۓے تو ره بڑی آسائی سے بی ہے بسٹھ سوڑ لیتا ےہ ۔ 
جب سقراط کہتا ےہ گه علم ھی ٹیگ سے تو اس کی سراٹ علم ے وه علم نہیں 
جسکو حاصل اس لئے کیا جات ے کہ لوگوں کا استحصال کسطرح کیا جائے بلکہ 


ا۔تعمال کے ہیں اور جس کے (م) باعث انسان برائیوں ہے مسعلوظ رعنا ے۔ ۔ 


اسی دھٹی اور تلبی انقلاب کیائے سصوفیا ۓۓ شاق جدید ی اسطلاح استععال 
کی ہے ۔ یه اصطلاح قرآن مجیا میں مخٹلف جکہوں پر استععال ہوئی سے ۔ بعشں 
جگه (ہ+رے اج اور ہر٤‏ ے) اس ہے سراد اسان گی طبعی زلدگق اے بعد کی 
زندگی ے اور بعشض جگهھ (س۱ح ں ۹ں اور نے ہم) اس ہے عسراد ایک نئی توم 
ے ۔ لیکن صوقیا ۓ اسکو اس اغلاقی اتقلاب کیلئۓ ا۔تععال کیا ۔ حضرت 
عیسول ۓ ایگ یہودی سرداو ے غطاب کرۓ عوےۓے اس روحاى انقلاب کا ڈکر 
اسی تجدود حیات ہے "گیا سے ۔ قرساۓ سں :میں مھ ہے سج گہتا ھوں کہ 
جب لگ کپ وی نے سرے سے پہنا لہ عو وع غد: کی بادشامت کو دیکھ نہیں 
کنا سرت تحجب ۴ ک رکا میں نے کج ے کنیا اتمپین کے سرع سے پید 


ھونا ضرور ے'' (م, .ے) ۔ 
جاوید ٹانے میں اقیال ۓ اس جدید پیدائش ا ذکر گیا ے ۔ فرساۓ ہیں ٠‏ 


ار حاردق ادن اے سرد تکوے آندی اسشدر جہان چار ہوے 


١۔‏ عاوبد ٹابف * تح رم 7 
و ترآنِ ؛ ج ٢‏ وچوییپچ۔ 


.‌َ" اقبال ریویو 


غم براں جستن بهھ زادن سی تواں بندھا از غود گکٹادن س تراں 
لیکن ایں زادن تە از آب وگل است داندآںسی دڈےکه او صاعب دلاست 


اس ثشی پیدائش اور پہلی پیدائش کا فرق یبان کرۓ ہوےۓ کہٹے یں 


آں رز مجبوری است ایں از اغدیار آں نہاں در بردهھ ھا ایں آىثکار 
آں سگول و سیر اندر گػٛائنات ایں سراپا سیر پیررا از مہات 
آں ہگے سحتاجئی روز و شب است ‏ واں دگرروڑوشپ اووا ‏ سکب است 
زادن طنل از شکست اشکم است ‏ زادن سد از شکست عالم امت 
جانپ پدارے چو زاب در بدن لرزه ھا التده دریں دیر کہن 
اسی روحانی انقلاب ا 2ذکرہ ایک دوسری شکل ہیں بھی ٦اث‏ ر کیا جاتا ے ۔ 
آدم اور اہلیسں کے باعمی تصادم ہے اکار ممکن نہیں اور نہ ہم اس تصادم ے 
بھنے کیلۓے ایلیس کو قتل "کر سکتے ہیں کیوٹکہ وہ تو ”اععاق دل“ میں 
جاری و ساری ے ۔ ایک داعة اہلیس کے متعلق بات عو رعی تھی اور حضور ۓ 
فرمایا کہ ھر آدسی کے ساتھ اسًٌا شبطان ھوتا ےے ۔ اسہ ر کسی شخصس ۓ ہوچھاء 
کیا حضور کے ساتھ بھی ہے ! آپ ۓ ارمایا لہ خاںےٍ میرے ساتھ بھی شیطان 
موجود ے مگر میں ے اے سسلمان بنا لیا ے ۔ یہی قدم اس روحانی انقلاب کی 
عللات ۓ ۔ 


خوشٹر آں باشد مسامائش گن کشتة شسشٹیر قرائش کن 

گور زا پینندء از دیدار گن ہو الہپ را حیدر کرار کن() 
بہٹر ے کہ اسکو مسلمان کرے بعنی قران کی تعایم ہے اسکو سور گیا جاۓ ۔ 
اسطرح ٹور مبین اور ''برعغان'' کیا سشامدہ اور دیدار حاصل ہوگا جس ہے انسان 
کے پاۓے استقاست میں کبھی لغزش ا اسان نہیں رعتا اور بول ہی کراری میں 
قبادپل ہو جاتی ۓ ۔ 


دنیا کو ہے پھر معرکۂ روج و بدن پیش ۔(م) 


کک ہے وہ 
پچور؛تنےں عم ء و .-+ہے-- و۔وسے ‏ یں +ے-ہوت+ جہ دح ۰ 87 28 کک جک .-ے 


ؤ جاوید ٹامغ صطحه عیرے 


چک ارمغان عجاز غ تشعهف ‏ ساپ ۔ 


سید علی سدائی اور اقبال ۓ٢‏ 


اس مسلله غیر و شر قى تشریح کے بعد زتدە رود ےۓے کشر کے حالات ڈذرا 
تفصیل ہے شاء عمدان کے سامئے پیش کے ے شاف ععرانٰ جیسا کے 'وپر پیان کیا 
گیا ھے کشیر کے حقیقی معتوں میں غالق تھے اور اس لئے بجی مناسب تھا کہ 
ان کے ساسئے سظلوىی کی تصریر گھیئج دی جاۓ اور ان سے اس کا مداوا طاب 
کیا جچاۓ وت ٌَ ےہ سے اس زسین میں انسان انسان کا دشمن ہے اور ایک قوم 
دوسری قوم یىی غشمن ۔ اپتی ے اسیا ے خوبیوں اور نتی کلمالات کے باوجود وہ 
بد قست آزادی ی ' نعمت سے معروع ۓے, ۔ 


کاروانپا سوۓ سۂنزل ام ام کىاراوناغوب وے اندام و عام() 


سب کارواں اپنی اپٹی منزل کیفارف "5مزت میں لیکن وھی ایک بد ثصیب ےہ جس 
کنا کمام بالخل خراب بے اس کے ماک يىق خوبصورق ارٹی سٹتال آپ ے ۔ ایسا 
سعان ے جہاں هر طرف خدا کی قدرت یاد آی ۓ ۔ 


گره و ڈریا و غروب آاتاب من غدا را دیدم آ نجا ے عجاب(ء) 


اس کے پہاڑ اور دریا اور پھر ”اڑول میں خروب آفتاب کیا منظار 
جس سے روشُڈن تر ھوی چشم جہپاف ہین غلیل(م) 


یعەنی پہی وہ ملکوت الساوات و الارض عیں جن کو دیکھکر حشرت ابراعیم کو 
عدا گی ڈذات کا بٹین محکم عاصسل ھوا تھا ۔ لیکن یھ قرم ان فیرض آسمای و زەیٹی 
ے قطعاً محروم ےر ۔ بڑے دلفکار انداز میں ان ٹاخ حقائق کا تذگ5رہ کرے کے بعد 
الپ ہے سدفازا ا دتے شی ے شاء انی ۓ اس تج ل جسم و جاں ١‏ رودح و بن 
اور تن اور من کے تضاد اور تعلق ے پیش لیا عے ۔ 


اس مسئلے کا ایک فلہغیانہ پماو سے جک ذکر اقبال ۓ تشکیل حدید مس 
کیا سے ۔ پرساۓ اس ١ا‏ ڈپکارٹ کی طرح شی یك کہیں )0 زاح اوز جس 
- جاوید اه > صفحہ ے ےآررے 

رات ایشا صفحة ہر 7٦‏ 

کپنے ہانگ ذرا ' سنوزرة ۴ھ ور ۔ 


او کا اقبال رترو 


دونوں گی هستی ایک دوسرے ے الگ تیلنگ اور آڑاد ے ؛ گو کی 
پر اسرار طریق پر باعم وایسته؟(ر) سے ۔ ۔۔ ڈیکارٹ ہلا شخص تھا جس ۓ به 
سخله (تعلق جسم و جاں) باقاعدہ عاور ہر اس شکل ہیں پیش کیا اور میری راۓ 
ۓے کھ اس کا یه غیال ان اثرات کا نتیج تھا جو شروع شروع گی عیسالیت نے 
مانویت ے قبول کئے - - ۔۔ ۶“ اس کے بعد انہوں ۓ جدہد فلسفه و ئفسیات 
میں جسم و جاں کے تعلق کے متعلق دو نناریوں کا ذکر کیا ےے جو تعامل 
(11::3:11601:00) ادر ستوازبت (001 ہ٥‏ اا۵٢١۳)‏ کے نام ہے سےٛپور یں اور فرەداے 
یں کھ ‏ یہ دونوں نظارے اپنی اپنی جگہ پر ناکاق ھم عیں اس لئے کە جب ک وی 
فعل سرزد ہوتا ے تو آسمیں هن اور جسم بالکل ایک ہو جاۓ یں - _- - 
لہذاکسی نہ کسی ونگ میں دونرں کا تعاق ایک ھی نظام ہے ہے ۔ قرآن مجید 
1 زو سے ہەی وھ ایک ھے یىی نظام _ کے دو محر ىسں ۔ لدالخلق و لوھ الامی'4 


دوسری جکهھ اقبال ۓ غلق اور اس کی توضبح کی سے ۔ فرماۓ میں کہ 
خاق کا لنظ خدا اور ے جان ایا ے تعلق ظادر کرتا ے اور اس کا لفظ عدا 
اور جانداروں اور خاص طاور پر انسانوں کے باھعی تعاق کے لئے استعمال ہوا ۓے 
(دیکھۓے اقبال کا انگریزی مضمون ''نظریه اضافیت کی روشٹی میں غودیٴ) 


جسم و جان ك تعلق پر هن راز جدید (سوال س) میں فرماۓ عیں : 
تن رو جا را دوتا گفتن کلام اس تو و جانٹ را دوٹا دیدن حراء است(ء) 


جیسا گهھ اقبال ےۓ کپاۓےے عیسائثیت ۓ ایک قدیم رواوت کو بلا کم و کاست 
قبول کر لیا ۔ عام طور پر اس روادت تػا ۔ثیم افلاماون اور الائلینوس مصری کو 
ےجھا جاتا ے, ہدیوں ۓ .ادے کو عدم محش قرار دیا اور نے اس دتیا میں تمام 
برائیوں اور شرور کی علت ٤‏ طور پر پیش کہ ڈر حقیقت يف روایت بہت قذیہ 
ے اور غاس زور ہر قدیم مذھبی جماعتوں میں پائی جائی رغی ۔ ان کے ہاں 
ادانسشی ہے وہ تصدور پیدا عو گیا تھا کہ انسان کے الا و روحائی زوال کا باعثد 
۔اتسلقی 20 کا جسم میں قید ون اور پھر جشسی عف ل ف ار فرسائی ےر ۔ اس تاور 


9 .ہح.ست.ستسصستبوھ تحت ت+ے نس کے ۔:-_:×: :یر کس حّکھُِکککے سچووےدوڑووومصصٗصسصسےص-صىص---س-- تہ ا 
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سید علىل عمدائی اور اقبال و۹ 


سے یه ثتیجه نکالا گیا کە انسانی زندگی کا سنتہا بہ ے کہ اس جسمای زندی ہے 
نجات حاصل کی جاۓ ۔ اس مقصد کے آئے ھر قسم کی ریانٹیں ایجاد کی گئیں 
تاگه جسم کو گمزور گیا جاۓ ۔ ہدھست : فیٹا غورث 2ھ 
والے دائروں ہیں ؛ غرفائی گروہوں اور پھر ہائیوں کے ہاں ہسم و جان کی اس 

دوئی اور جسم کی برائی پر انٹا زور دھا گیا کە یه ایک عام تسلیم شدہ نظریه 
هو گیا ۔ عیساثیت میں بھی پال کی تعلیم کا ایک پہلو یہی ے کے بة جسم گناہ 
او ر سوت کا منہم ےہ (دیکھئے ؟ ڈرنتیشو ہے ام خط ٤‏ ؿقف ٤.‏ حم وغیرہ) ۔ 


یه اسی نظرۓ ا اثر تھا گه فیلو ےۓ جب تخلیق کائدات کیا ثقشه بیان کیا 

0 اس ےت یاذے اور جسم کو ےد ےل اخفیقی عمل سے غا ال۵ رکھا ۔ سڈ سےا مادّھ 

حسم کی طٰور پر لمت اور ہدی کا مظہر مہ تو غدا کیسے اس کا شالق قرار 

سکتا ۓے جب کے يه خالصس اور سطلق غخير کے ۔ چٹانچہ اسسں ۓ يے نیہ لن کا 

پیش کیا گهہ بماڈے اور جسمقی تخلیقی غدامےے تعالوإ ج6 بجاے ڈ ڑسرے خالقینےۓے 
کی جو اس کے ساتھ تخلیق کے ام میں شریک تھے ۔ (؛) 


عقول عشرہ کا نظریہ بھی اسی نقطه نگاء ہے پیدا ھوا یعنی خدا تخلبق 
کائنات سے ا ہراء راست تار فوہا ہیں ۔ اسں ےۓ صرف عقل ارول کو بدا کیا یا یوں 
کیٹ کھ ٭قل اول کا صد ور عو اور لہ ر حف پگ ر حباے ہمختافبی عڈول صادر وی زغیں 


۱ کو بادو ا حا ٍَ 7 ۱ 
اسطرح ڈه لہاٹھ انپی جقوں ےج :ا ھوں سپوز یقدٍر جوا ۔ 


کت 


لیکن اس سطاق ثثویت کا سب ہے نعایاں اثر مسیح علیەانسلام ے پہلے کے 
عرفا بی فرقوں +ہیں نخار اتا 2 اور ا تج وعا۔ ماد ی ےج اُس فقاو رت کوٹ یئ مستحگم 
پنیاد پر قائ م کیا ۔ مشرٹی ایشیا میں بدھ ہت :: عرفائی تحریک اور مائوی اظام اتلاق 
بے بل کر حسم اور راح ى اثئویت ار اڑنا زز ڈیا که وا ریہ عام طٰوز 
سے میں ڈسلیم سر“ لیا گیا ۔ اور اس ي بژیاد پر زھد اور رعبالیت ۓ ایک طرف 
اور وراحیت اور عہش ہر۔تی ۓ دوسری طرف انسائی معاشرے کو بالکل زیر و زیر 


ٹروک 7 ڈیا ۔ 


١‏ دیکھٹے ولئ۔ ن کی کتاب ى فیاوے حللد ارل ه و کی ۳ ہے ٣‏ سے 


ُ۴ اقبای رپویو 


جان اور تن یق ثنویت کے ساتھ دئیا اور عالم مثال کا تقارل بھی قاہل غور 
۔ ایک حیثیت میں یوںه سەجھۓے که موخرانذکر ۓ جان و تن کی دوئی کو اور 
زیادہ موئر پٹا دیا ۔ قدیم دینی لٹریچر میں اہک ایسی دنیا کا تصور بہت نمایاں 
طور پر پیش کیا جاتا رھا جہاں غدا ء عرش ء فرشتے وغیرہ سکین ےہ ۔ یہی وہ 
دنیا تھی جہاں انسان اس دنیا ہیں آۓ سے ہہلے رهتا تھا اور جسکيی پاد ا 
روح کو آج بھی کبھی گبھار آ جاتقی کہ ۔ اسی دثیا گیا تصور بعد میں افلاطاون ےۓے 
عائم ٹال کے طور پر پیش کہا ۔ اس بادی دا کے مساٹل ہے غافل رعتے کا 
رحجان پیدا گیا اور یه بھی جان و تن کی تفریق کیطرح رعھبائیت کا باعث بنا ۔ 
اسلام ۓ ان انج کے خلاف شدت ے احتجاج گیا ۔ تخلیقل آدم کے 
متعلق قرآن سجید میں جو ”کچھ بیان گیا گیا ے اس سے سعاوم ھوتاے که انسان 
کے جم کو بھی غدا ے بنایا () اور اسکے بعد آپٹئی روح بی اس کے جسم 
میں بھونکی گویا انساق جسم اسی طرح خدا کا پیدا کمردہ ےه چسطرح روح ۔ 
جب اہلیس ٌۓے سجدہ نه کرۓ ہر خدا ہے اسگی وجہ ووچھی تو اس نۓ بتایا کہ آدم 
کو تر ۓ می ہے بنایا اور سجوے آگ عیہ اور اس لئے میں اس ہے افضل هوں ۔ 
اسیر خادا لے اسے تگر اور غرور برےۓ پر لعثت ى (م) ۔ اس سے یہی تیجه 
تا ے گە اسان کا جم اگرچہ شی ہے بنا ے پر فی وہ غیر نے نہیں ۔ 
جن دو آھات قرآل کا عوالد اور دیا گیا ے(م) وغانں آدم کے جسم میں روح 
پووٹکٹے ے پہلے واذح طور پر بتابا گیا ے که انساتی جسم کا تسویه کیا گیا یعتی 
ا قکہول کی گئی اور اسطرح آدم کو روح حاصل هوۓ ے پہلے ایک یلت 


بھر قران سید ۓ انسائی زندی "کا مقعصد متعین کیا اور اس نظریے کی واضح 
تردود ی دہ یه دئیا کی زندگلق محض کھیل تماشا ہے (م) ۔ پھر یه بھی واتمع 


گر دپا کہ انان اپٹی فطرت کے لعساظ جے پكرۂی غعہلتوں ك۴ الگ تو ے رھ 





1 دٴۃدکک-س_س-سی- .و .تد لممصعہ عم کسہ ے۔..- ہسییوںس۔ 


وہ قراضے یر رم اوررب یریے۔ 
ہے ايشما ۓ ے ٭ ء۶ وےۓء پچوے 
سے اپفضا ؛ ج۱ :مس اوررم ؛ ہے 


پہ يسا ٢‏ م۶ ورفر۔ 


ہے وہس ںود حصل< 


احسن تقریم پر پیدا کیا گیا () اور اسکی فطرت اللہ تعالیل کی فطرت پر بئی 
ہے۔(م) پھر یه بھی واضح کر دیا کہ اگر و صراطے سستتیم ای چلے کا تو اس کے لئے 
تہ صرف آخرت میں بہتری کا سامان ھوتّا بلکد اس دئیا ہیں بھی وه اہن اور 
سلاہتی گی زندق سے سرلراز وا ۔ اس سلسلر میں ند آیات کا حواله بہت 
کضروری معلوم ڈوتا ےہ ۔ 


اے سیری قوع کر لوگو ا آوے رب ے ععائی چاھو ء پھر اس کی مرف 
پلٹو ء وه ٹم پر آسعان کے دھاۓ کیول دےكا اور تمہاری موجوده توت پر 
فریئ اشْہااے گرے گا ۔(م) 


سنو ہو اش کے دوست ہیں جو ایمان لاۓ اور ہشروں ے تةویٰ کا رویه 
اعتہار گیا ء اٹ گے لئے کسی وف اور رنچ کا رع نہیں ع ڈثیاً اور آغرت دوٹوقٰ 
زندگیوں یں ان گے لئے بشارت کی بشارت شر ۔)س) 


نم میں ہے جو لوگ ایعان لائیں اور ٹیک ععل کریں؛ ان سے اق تعالیل 
وعادہ با ےہ کہ ان کو زسین میں حکومت عطا فرماۓ کا جیسا ان سے پہلے 
لوگوں کو حکوست دی تھی اور جس دین کو ان کے لۓ پسند نایا ےہ ا سکو 
ان کے لئے قرت دے ٣ا‏ اور ان کو غوف کہ بعد اس دے ػ بشرطیکة میری 
عبادت کرۓ رھیں اور میرے ساتھ کسی قسم کا شرک ئه گریں ۔- ۔ س ۔(ن) 


ان آیات ہے وائیم ہے کہ اسلام کے نزدیک ئە یہ جسم کوئی عقیر 
شے ہے اور ئہ روح کت اس جسم میں بوجود عونا کرئی بری چیڑ اور نه انسائی 
زنسئی کا مقصد اس سے نجات ہے ۔ خود ثجات کا تصور قابل غورے ۔ نجات ث۰ 
مفہوم ۓے ؟سی مصیبت یا قید ے چھٹنارا حاصل "آرنا ۔ مثلً حشرت بوسف کے 
ہے ہیں ایگ شخص کا تد کرہ آتا ےکر جس کے خواب کی تعہیر کرۓۓ ہوۓ 


۔. تھ تع حيوع ج × :-جسچوسسوج: .75-9 پےػكسْلس[ُ َُػٌٌمج2۶3231,ش۹چو-----.-.-۔۱: :ا ۔- 





ر۔ایضا فو ںم۔ 


ہے ایضاے اب ہےپ۔ 


: ایا رج ج۶ی ےد 
پرے ایضاظے رر یہوہہ۔ 
یو ایضناغ مم : جن ۔ 


پ۳ اتال ریویو 


حضرت بوسف ےۓ گپا ٹیا گھ ٹمہريیں معاف کر دبا جاۓ ػػا۔ اس پر 
حضرت پوسف ۓے اس شخص سے کہا کە جب تمہیں رغائی ملے تو بانشاء سے 
میرا تذ کرہ کرنا ۔ اس قید خاۓ سے وہای کے لئے قراف مجید ۓ ثجات تا 
اننا استععال کیا ھے ۔(م) زندی ہیں ائسان تػا مقصد ٹیی کی ترویچ اور بدی ے 
روگنا ےے جس ے اس دثیا میں انفرادی اور اجساعی فلح حاصل ھوتی ہی ۔ 

قرآن میں صرف ایک جگھ نجات ىا لفظ استعمال ھوا ہے اور وعاں بھی 
جہٹم کی آگ سے بچنے کے لۓے استععال کیا گیا سے ۔(م) پیغمبر اپلی قوم کو 
مخااب کرکۓ کہتا ي کہ میں تو تمسہیں نجات ک طرف بلاّتا موں اور تم 
مجھے جہٹم گی طرف دعوت دے جا رے عو ۔ ١‏ گکلی آیت میں بیان کیا گیا ےد 
کھ تم مجھے اللہ سے کفر اور شرک کی طرف پلاے عو جو میرے علم کے سطارق 
غاط بات ے اورمس تمہس اس ات پروردگار گی طرف نعوت دے رھا ھوت 
جو عزیزوغنار ےہ ۔ اس سے اسلام کے بنیادی تصور کے غلاف کوٹی چیز نہیں 
اور وہ بنیادی تصور یہ ۓ کە یه دنیا بھی اپٹی قدر و قیمت رکھتی ۓے اور اس 
ہے فرار انسانی زندی کا مقصد نہیں ء قرآن ایگ ایسی تعلیم کا حاسل ےہ جو 
زلدی بخش ٤۔(م)‏ اور موجب عدابت ےی اس دئیا میں ۔(م) اسی نقطه نا کو 
ماحوظط رکیتے ھوۓ اسلام نے رغبانیت کو ایک غیر فطری عمل قرار دیا ۔ 
قرآن فرساتا گےہ : 

اور رعہانیت انہوں ۓٗ خود ایجاد کر ٹی ۔ شم ۓ اس لو ان ہر واجعپ 
نہسی کیا تھا لیکن انہوں ے حق تعالول ي رضا کے واسطر اس کو اغتیار 
کیا تھا سو انہوں ۓ اس کی پوری رعایت لەه کی ء سو ان میں ہے جو لوگ 
ایەان لڑاۓ ہم ۓ ان ”کو ان کا اجر دیا اور زیادہ ان میں تافرىان عھیں؟““' ۔(ع) 

بعنی رمپائیٹ ایک غیر نطری عمل تھا اور زندق کے تقاشوں کے علاف 
اس لئے غخدا کی طارف ہے اس کا حکم نہیں دیا گیا تھا ۔ کر جن لوگوں ے اجے 


ہے ردود ے کہ سے -س-سےسویے چسسچویہےے وج وو ووسدتد جا 











ا 


.ایا بو؛: چم۔ 
+ہ۔ اوٹیاء کر بج ۔ 
م۔ ایکھاےع پر * مم ۔ 
سے ایشا ربہے ۔ 


_۔ 


ھے ایضاہ ے ٹ اےء ۔ 


سید علی عمدائی اور اقبال ).2 


۱ یراب تو ان کا منتصد محضى غدا تعالول کی را جرٹی اور غخوثنودی تھا اس 
ُ . آن 5 احر تو آانذہیسی فرار ملے کا سکر جونگھ اسالی قطی فال ععوا خایر لطری 
اة کو یم ھوتی ے اس لئے اکثربت اس کی پیروی ئە گر سکے ۔ 


اقبال ۓ عیساثیت گی اس خاصیت اور اس کے نٹائج کا کشی چکھ ذ کر 
کیا ۓے ۔ غخطبات (انگریڑی) میں کہے میں : '۔'سمیحی تعلیم کا اغم ٹرین پہلو 
یہ ےہ کە عم اپنی روحائی زندگی کے لۓ کسی ہے مواد ک جستجو کراں جس 
کا ایک سستقل وجود ے ۔ حضرت عیسول کا غیال تھا کە یه کے خارجی ڈنیا سے 
حاصل نہیں عو سکٹی بلک اس کا انکشاف ردح گی داءلی کیفیات پر سہنی ےہ ۔ 
اسلام ”کو اس خیال ے پورا پورا اتثاق ۓ گر وہ اس میں صرف یه اضاله کرتا 

کے که اس طرح (روح کے اندر) ساس انخشاف ھوتا سے اس کی تچلی 
اتی مادذیات ے بیّانه نہسں ۔ برعکس اسی کک ؤوہاسو ٘ۓذ رگ 3 نے میں 


جار و ہاری ے ۔(م) 


لہذا سمیعت کو جس (اح کی تاش ہے اس ہے اثیات کی یه صورت نہیں 

”گھ ھم اپنا منه خارجی قوتوں ہے سوژ لیں کیونکە یه قوتیں تو ھعاری روح کے 
نور ے پہلے ھی سے مسسیٹثیر ھیں ۔ اس ک صحیح ضصورت پةہ ۓ گے ھم ان روارط 
قوافق اور تطابق میں چر عمارے اور !ن کے درمیان تائم میں ؛ اس روٹنی 
ہے" نام لیں جو عمیں اپٹی داخلی دنیا ے حاصل ھوتی مر ۔ یه عالم مٹال سے 
پر اسرار رشته سے جو عالم سادی کو قام رکھتا اور اہے زندیق بخشتا ے اور 
صرفے پہی وه طربقهہ ۓے مس قق وساطت سے غم غالم مثال ) ):4٤81(‏ گر پا 
سگنے ہیں اور دوسروں ۓۓ سامنے بیان کر سکتے ہیں ۔ اسلام سیں مثا یں عالم اور 
مادی عائم ء عیثنیت (ا10۸) اور حقیقت )۴٥۲۵۱(‏ دو متصادم قوتں نہیں جن کے 
درہہان رںط اور توافق پہدا نہیں هو سکتا ۔ عالم مثال کی زندگل عالم مسافذی سے 
کا اقم تعلق پر منحصر نہیں بلکہ یہ لم تعلق تو زندگ کی کیٹ کو 
رت رب اور متصادم ڈوتوں کے رحم و گرم پر چھوڑ دیتا ےہ ۔ اس کے برعکس 
خ اه ععل و ياهە حر کہ عانم مٹثال عالم سادی کو اپنے اندو سموے 
ور س ے وجود کو اپتے ور سے سٹور کرۓ گی گوٹتش کرے ۔ عیساثیت کو 


حعےوے و 0مم 3711710277177 ح7 ہارے 








خی پچ اقبال رذ 


ان دونوں کا تضاد ۔- معروض اور سوشوعخ ء غارج و باطن ء وباضیاتی خارجیت 
اور حیاتیاتی داخلیت ۔- ہہت لمایاں طور پر نظر آیا ۔ اسلام بۓ ان دونوں کے 
تضاد کو اس نقلہ ناثاہ ے دیکھا کە ان ہیں قوافق پیدا کیا جاۓٗ اور اس 
طرح اس تضاد کو غتم گیا جا سکے ۔ اس اساسی تعفنق کو ایک غخاص 
ثقطے نا ہے دیکھنے ے ہے ان سے مد اھے عب اسلام اور غیسویت ہیں انسان اور 
عالم غارجی کے باعمی رشتے کے متعلق نعایاں فرت پیدا هو گیا ۔ دونوں اس 
بات پر متفق یں گکه ان ی روحائی اا ک| ائیات کیا چاۓ لیکن اسلام ۓ اس 
غبال ے ػھ غیثیت اور عفیقت میں عقیقی اتصبال سوجود ے ۔ مادی دئیا گی 
اعمیت ہے انکار نہیں کیا بلک اس کی تسخی رکا راستہ ھموار کیا تاکہ عم اپنی 
زندگی کے حقیقی انصرام کے لۓ ایک یغیاد دریافت کر سکیں ۔“' (ہ) 


مسلم لیگ کے غطبِة صدارت میں بھی اقبال ہے اس اہم مسئلے یق عارف 
وافح اشارہ گیا اور صاری روڑ سەہ ى سیاسی زندگی ہیں اس کے مضعرات کو 
تفصول ہے ہمان کیا ۔ فرساے میں ٤‏ سر زین مغرب میں سسیحیت ىا وچجود محضں 
ایک رھہائی مظام کی حیثیت رکھتا تھا ۔ رفتد رفتھ اس ے کلیسا کی ایک وسیع 
حکومت قائم ھوثی ۔- - - اگر مذھب كا تصور یہی ے که اس کا تعلق صرف 
آشرت ہے رف اور دٹیوی زندقی سے آتے کوئی سرو تار نہیں تو جو انتلاب سسیڈ×تی 
دنیا میں رونعا غوا ہے وہ ایک علیعی اس تھا ۔ سسبح علیہ السلام کا عاامگبر 
تظام اغلان ٹیست و نارود و چک ۓ اوراس گی ہکھ اہخلائیات و سیاعیات گۓ 
قوسی انام نے لے لی ے۔ اس ہے اھل م٭غرب بچا طاور پر اس نٹیحے پر 
پپاکے دس کہ سداغب گا معام لہ ھر فرد یق اپٹی ذات تک محدود ‏ لۓے : اے 
دلیوی وندی ہے کوئی تعلق نہیں ۔ لیکن اسلام کے نزدیگک ڈات انسانی بجاے 
غود ایک ومحدتے حر ری وھ مادے اور رط ح یق 1-1 ی ءا قابل ا:عاد ثتویت 5 
ڈائل نہیں ۔ اسلام کی رو ے خدا اور ”نائنات + کلہسا اور ریاست ء روح اور ہادہ 


ایکی ھی +80 مسختاف اجچزا عِس ۔ ائمان کسی ناپاک دئیا ك باشندء ہی جس 


ثر اے ایگ روحائی دئ یا گی غاطر جو کسی حر جکٹھ یت جہ ترگ کر 
وہ تشکیل عدید _ 80+0112171۸۶11۷ تا اردھ جب ٤‏ ا سوا بُذیر ر نماڑی : 


رمیےرےء صفحے سر 0و 


ود سان 7 سوہ کسچ- ٦101 ٠۰‏ ےھ قطائظ. کژکٛکسھھعےصے درو ۔----۔ 


سید علی هعدائی اور اقبال ۵ 


دینا چاھے ۔ اسلام کے نزدیک مادہ روح کی اس شکل ػا نام ۓے جس ا اظہار 
آید مکائی و زمانی میں ھوتا مہ ۔ سعلوم عوتا ۓ 'له مغرب ۓ مادے اور روح 
کی ثویت تا عنیدهہ بلا کسی غوروفکر ہے مائویٹ کے زیر اثر قہول کر 
لیا ے.-.ے۔ دراصل یه روحائی اور دلبوی زندگی کا غلط اسٹیاز ۓ جس سے مغرب 
کے سیاسی اور مذعبی افکار بیشٹر ۔اور پر متائر هوۓ ھیں اور جس سے بورپ کی 
مسیحائی ریاستوں ۓ عملاٌ مذھب سے تليه“ علیحدگی اختیار کر پی ہے ۔ اس ے 
چند متفرق اور ے ربط سلطنتیں قائم ہو گئی ہیں جن پر کسی انسائی جڈے 
ى بجاے ٹوسی اآغراض یق عکمرانی سے ۔ (م) 

سغرب کی تقلید میں ترکوں نے ایتنے ہاں اس تفربق کو راج کر لیا ۔ 
اقبال اس تبدیلی ور تنقید کرے هھوۓ لکھتے یں : ”دراسل اسلام ے روحائی 
اور سادی دو الک الک عالم قائم ھی نہیں کے ۔ وه ہر عمل کی نوعیت کا 
نیصلدء تطم نظر اس ے, "ئه اس کا تعلق حیات دنبوی ے کہاں تک ےر 
ساعب عمل کی ڈھنی روش کو دیکھٹر عوۓ کرتا ے ۔ کیونکہ یہی ھمارے 
اعمال کے وھ غیر سی پس بنظر ے جس ہے بالآخر ان کی نوعیت ستعین 
عوتی ےہ ۔ وم ععل ؟'دئیوی؟؟ ہے جس میں ھم اس کے پیچھے زندیق کی لامتناعی 
تفقثرت "هو نظر انداز کر دیتے ہیں اور وہ عسل روحانی ےہ جس میں اس کثرت 
تالحاظ رُٹھ لیا جاۓ ۔ گوپا پہ ایک ھی حقیقت ےے ہو از روےٗ اسلام ایک بہاو 
سے تو یسا : لیکن دوسرے بہاو ہے ریاست کی ثگل اکَثیار کر لیتی لے اور 
اس لے بھ کپنا ھی خلط ہے کھ رباست اور کلیسا ایک ھی چبز کے دو 
اجزا غیں ۔ دراصل اسلام ایک واحد !ور ناقابل تجزیه حقیقت سے اور آپ 
جیسے جیسے اپنا نقعاھ نظر بدل گر دیکھتے ہیں ؛ ریاست یا کلیسا يٗ کل اععیار 
کر لیٹی ۓے - ۔ ۔۔ اس قدیم غلط غیال کا ہب وہ تثربق ۓ. جو ذات ائسائی 
یق ومدت ہیں بہ سمجھتے ڈو لے پیدا یق گئی کہ سارا وجود دو الک الک 
حقیقتوں کا سمجموعە ے ۔ لیکن جر باھم اتعاد و الال ۓے باوجود بنیادی طور 
پر ایک دوسرے کی ید ہیں ؛ حالانگه یه روح غی تو ہے کە جب اہے زمان و سان 





لا سے خرفتف اقال ٭ ہے اقہ لعاف ا بل شروانی ‏ 3 8 و سفشتے -ق سے ے چا ے 


۴ اقبال ریوبو 


کے حوالے ے دیکھا جاۓ تو مادے کی شکل اختیارکر لیتی ہے ۔ لہذا انسان 
عبارت ہے جس وحدت سے جب اس کے اععال و افعال کا مشاعدہ عالم غارجی کے 
حعوالے ے کیا چاۓ تو عم ہے ہدن ء لیکن جب ان یق حقیقی غرض و غایت 
اور تصب العین زر نظر رکھی گئی تو روح ہیں گے“ ۔() 


کیا خیال ے کھ سفغربی تمدن ي تعام خرابیوں یىی بنیادی وچھ اس سئلے کی غاط 
تعبیر ۓے ۔ مسسلعان ملکوں میں جو لادھتیت اور قوسیت ق عغطرناک تحریکیں چل 
رضی ہیں ؛ اقبال كيا غخیال سر ؛ یه اسلامی اقدار کر سناقی ہیں اور ان سے 
مسلعان ملگوں کی عثیت عوسی ہری طرح متاثر عوگی ۔ پنانچهھ ارہغان حجاز 
ہیں ایک سن رسیده بلوج اپنے بیٹے کو نصیحت کرے ھوۓ کہتا ہے : 

ڈپی هاتھ سے دے کراگر آزاد عو عبات ے ایسی تجارت ٭یں مسلعانں کا غسارا 
دنیا کو نے پھر معرکه روح و بدن پیش تہذی بے پوراہئے درندو ںکو ابھارا(ء) 
روح و بدن کی ثنویت ے رباست اور دبن ى تفریق کی دولی کے غطرناک 
نتاخ کا ذ کر کیا کی * 

یفن را ٹا فرنگ از جاں جدا دید نڈھش ہلک و ديں را ھم دوتا دید 
گلیسا لہ پشذرسی ٹحارد 8 و پا عاکھی کنا سے تقدارد 


تار حاکمی سکر و فنے ہیں تن ے بان و جان ے تن ہیں 
خرد را ا تل ود قمسٹو کن پکے ار ہلت نرتاں فظر کین 
به تقلید فرنگک از خود رمید؛د نیازنل ہلک و دیں ربطلے تدیدند(م) 


جب سے نٹرنگ ۓے جان اور بدن کو دو مختلف ایا سجیا ‏ اس ےۓ 


دین و ممعلکت میں ٹرق ایسا کیا کھ مەلکت میں دیں کو ے دغل کر دیا ۔ اس 


سًًٛوٗسصحھع نے سے کچھ ۔کھى.9ک‪ٗدک.دکٌَسد ا)٤‏ َسجىوپڈ ‏ ؤژکسےحسوصود ۔ جدہد دسحععصصد و جیب سویودے کے سد چچت 


رے تشکیل عدید صلنحے بیرںسم۔ 
چے ارمغانِ عمجاز غ حی لا یا راچ ۔ 


سے ژیوز ہیں ٦‏ چپ سأ ھد 


٭لبعدگی کا خطرناک نتیجہ یہ ھوا که سیاست کر و غن بن کمر رہ گئی۔ بد شمعتی 
ے ترکوں ۓ مغرب کي اندھی تفلید میں لادیتیت کو اختیا رکر لیا اور مملکت 
کے معاملات ے دین و اغلاق او خارج کر دھا ۔ 


جاں لامر و نن قریدف و مابیس بن ژیپ 

ىلٰ نز گی حالت میں ء خرد بخنہ × چالاک(۔:) 
ہال حبرفل یں ٭٭دین ‌ْ سباےت*٭ نے عذران یھ اسی مسیئلے ک وضاوت یُ ا 
یسا یی بنیاد ‏ رہہالیھوٹ ڈی سدائی ”'نہاں اس ققیری میں ٭یری 


سیاست ۓے مدعب ہے پیچھا چھڑانا' پلى "ُجچھ ثھ پر کلیسا گی پیروی 
دوئی ملک و دیں کے لے :اس ‌ادٹ دوئی چشم تہتیب کی تابصیری 


اس کے بعد اسلام کی اس سعاملے میں خصوصی برکت ا ذک رکرۓ ہیں ہ 


پھ اھجاز خۓے ایک سحرا نہرن کا بشیری ےہ آئینه دار نذیری 
اسی میں حفاظت ہے انسائیت کی کہ ھوں ایک چنیدی و اردشمری(ہ) 
زبور عجم میں اسی مسئله گیا ڈک رکرۓۓ عوۓ فرماۓے عیں ۔ 

لیں ‏ ُکتھ گدشائندہ اسرار نہان لت 

ملک است تن خاکی و دیں روح رواں است 

تن زنفہ و جاں زندہ ز ربنا تن و جان است 

با غرلف و سجادہ و شمشبر و ستاں غیز(م) 


رھ نلگتہ تھی مسائل کا حل ے که معلکت ایک جسم ۓ اور دین اس ۔سم کی 
ردح ۓ۔۔ جسم :۶ جان دونوں ى زندی ا انحصار ان کے باھمی ربط پر ےر ۔ 
اس لئے انسانوں کا فرض .ش ”کہ خرقهہ و سجادہ پہن کثر دین کے تقاضے پررے 
لئے جائسں اور اس کے ساتھ شمخیر و ۔خاں کا استعمال بھی ھوٹا چاھئے ۔ اس گے 
۱ والف جبرول عیشیدۃ وپ ۔ 
ہء أَيضٌا :؛ میٹٌٗحھ ‏ ڈم ۔ 





٣ہ‏ ہهہف+ۃ3 :. :٢ے‏ نے ...یی ہا َ‫ 


زار عجرم ے مشحجعے . 


5ر ٣‏ ابا 
شرورتا اس لئے ۓ ڑھ مشرعبب 1ء بیعار تہذدیپ سے دعام السائیٹ کو مہصبت ہیں 
ببٹلا کر رکھا ے ۔ پس چہ باید ”رد میں کہتے ہیں : 

اے که جاں را باڑ می دانی ژ ٹن سحر ایں تہذیب لا دینے شگن(ہ) 
یه جان و تن ک دوثٹی کو برقرار رکھنے وا یں تہڈیپ فرنگ كٍ عمیشهہ کے لئے 
غاتعه کر فیٹا چاھئےے ۔ انئسائیت ىی قلاح اسی میں ے اور اس کے لئے ضرورت 
یہی 7ے ڑھ 27 قؤ سجادّھ اوڑھتے والے شی و سٹانز استعمال کریں پا یوں کہ 
لیجئے 5ہ تم ادبرتی اور نا پایدیدد مل کر اس نے سومنات تا اعد گر سکتی ج۔ 

قیغم آیوی اکا پایژید گنجسراۓے ھر دو عالم زا ئیذ(م) 


ذین و ےسلکٹ اور روح و بدن ىق اس تفربقی ے جہاں دور جہالت میں مغرب 
میں ديین ى سر بلندی ىی خاطر د ایا کو خیر باد کہه دیا سی طر ح اس جدید 
دؤز عاھقللیت ہیں ذین کو ختم کمرکے دلیا ق سر بلندی 0 لئے تعام گوششیں 
سکوڑ گر زیں د ای ا کہےت ٤‏ ملوػکیت اؤر سرمایه داری ذر عقیعت اسی تی پراری 
اور جان و روح ہے بیزاری کا صاف واضح اتیچہ ےے ۔ جاوید ٹامه میں انہوںك ے 


اشترا کیٹ کے ستعلق کہا ےہ ۔ 
رنگ و ہو از ٹن نگیرد جانك پاک ‏ جز بہ تن کارے ثدارد اشٹراک(م) 


چان پاک کا ومود اور نشو و نعا کا انعصار بدن کے رٹک و ہو پر نہیں ھوتا ۔ 
اشترا ثیت کا تعلق محض چجسم سے ۔ اسی طرح باوکیت کے متعلق 
کپٹے ہیں : 


ملوکیت کا بنن تروتازہ ھوتا ۓد اور اس کا سینه نور عداوئدی ے غاری 
ہوتا ۓے ۔ چنائجة دو وں گر ستعلق ان کا فتومل غٍ ٠‏ 


رپس چھ پایف گرڈ ء متحه رن ۔ 
٦‏ 

چے ايھّسا غؤ خیشوئاہ ۔٭ 

۳ ۔ حخااز یا ىف ٢‏ صسيتدھ ہل 


آإل دج ؟ٗ , ہۃ 
سس ۔ اھچا پ کاڈ ہے ۔ 


غری دیتءم ھر دو را در آب و کل عر دو را تن روشن و تاریک دل(ں) 
دونوں آب وگل میں غرق عیں ء ات کے بدن موے عیں مگر دل بالکل سیا ھیں ۔ 
مارکیٹ کی بھی یہی حقیقت ے ۔ ایک پادشاھی وہ ۓے ہے اسلام کی اصطلاح 
میں خلافٹ کا نام دیا جانا ۓ یہ سملکت کا وہ نظریہ ۓے جس میں دین و اخلاق 
- جدائی نہیں غوتی ۔ ملو گیت وہ پادشاعی ۓ جس گی بنیاد اس مفروغے پر ے 
کید مملکت ۰ لئے ذین و اغلاٰ٘ ىی سشرورت نہیں - اسی سے ارمغان حجاز سں 
بیان کرے ھیں : 
ملوکیٹ هفەه مکر اآست و ٹیرنگ خلافت حفظ ٹاموس ال ہی است(م) 
ملوکیٹ مجنس د دو اور فریب ے۔ جس کا متعہد لوگوں کے ین و ايمانِ کو 
بنا ٹرنا ےے۔ اس کے برعکس علاقت ہہ طىاریئہ مملکت ےہ جس میں 
دین و اخلّقق ى پوری پاہتندی شھوتی کے سی لے دوسری حلہ خلافت اور سلوکیت 
کا موازنه ڈرۓ ھوۓ کہتے ہیں : 
سسلعان فثقر و سلطانی بہم گرد ضمیرش ہا قی و ناتی بیجم رد 
و لیکن الاماں از عصر حاشر ک سلطائی وه شیطائی ہہم کرد(م) 
غلافت کا نظريه روح و بدن اور دین و سلکت یىی یکجائی کا نظریه ے اس لئے 
سلمانوں ۓ فقر و سلطائی کا ایک ڈاندار استزاج پیدا کرۓ دکھا دیا ۔ لیکن اس 
سرجوتٹھ زساۓ میں جے اپنے جدید اور ترتی الله اور ترقی پسند ھهوے پر 
فخر ۓے ؛ ایسا کارنامه ااجام ڈیا ۓے جس ے ساری ائسائیت ہبوکھلا اٹھی آعے ؛ 
یعنی سلگتٹ لو شبيطان ۓے حوالے کر ٹیا ے تا له فتده وفساد ھو اور ساری 
ڈنیا مصیبت ے تلعلا آتھے ۔ 
ظیسر النسادضی الپر و ااہحر عشق اور تری میں غر عگه فساد 
بہسا گکسبت ایدی التاس(م) نظر آ رھا ے اور اس تا باعث ان کے 
اگرنوٹیں ھیں ۔ 


ا ڈگ ھا ے سس ےس :>> ص1س سسک‌ٛےُٛڑےھےھہےء ۔ے ہ-ے-- 


ہے ض-صص دش سس ات ا سد --د- 





١‏ ۔ ایض ۔ 

ہ۔ ارمغان حخجازھ حصقجھف ٭ 
ہے ابہضاء صفحهھ جم ۔ 

سم ۔ قرآن ؛ ہ٣‏ ہے 


اب سوال بھ سے ھ اس نساد ہے چھٹکارا کیسے مل سکتا ے ! قرآنِ سجید 
اس سلسلے میں کہتا ہے کہ فلاح صرفہ وہ لوگ پا سکنے میں جن کے سامنے 
دوسری زلدگی کا نقشہ سوجرد ہو اور جن کی لام محضس اس محدود زندگی کی 
چار دیواری میں ئن گھری عو ۔ ” کیا ھم تم کو اسے لوگ بتائیں چو اعمال 
کہ اعتبار نے بالگل غسارہ میں ہیں ۔ یه وہ لوگ هیں جن کی دئیا میں کی کرائی 
محنت سب کی گذری غوثی اور وه اس خیال میں ہیں کە وہ اچھا ام کر 
رے ہیں ۔ یه وه لوگ ھیں جر اپنے رب کی آیتوں کا اور اس ہے سلے کا انار کر 
رے میں سواٹ کے سارے کام غارت عو گئے ۔ ۔- ۔ ۶(م) گویا وہ لوگ جدہوں ۓےٗ 
اس دثیا کی زندگی ٴ کو می سب کچھ مجھا اور اس کے بعد ک ژندگی کو بھلا بیٹھے 
حالانکہ حقیقت ےھ ال 'که دونوں میں ہے آخرت کی زندگی یتین پہٹر اور 
الخل ےے ۔(م) 


بوجرٹھ غور میں جب غر رف مادیت لا ڈور دورہ ے ء بمضس لوگ او 
"ٹھام کھلا مادہ برست غیں اور غدا ے منگر ھیں لیکن اکثریت چو بظاھر غدا 
اور اس کے رسولوں پر ایمان رکھتے کا ذعوعلِ کرۓے غیسں وه بھی حقبقی معنوں 
میں ھا ھ پیرست ھسںں ئیونکہ ان 1 زلاڑعہ زندگ كیا مععول مادہ پرسٹولفپ ے 
سی طر ح بھی بہٹر اور مختلف نہیں ۔ اس لۓ اقبال ے اس دوری خرابی 
کو دور کرۓ کے لۓ تین ٭ختاب پیزوں کا تتانضا کیا ے ۔ فرماۓ ھیں کہ 
”عالی انسانی "شر آج ثین چیزرں کی ضرورت سے ؛ 'النات کی روحائی اعہیرہ فرد 
7 روعائی اسننار اس اور وہ بنہادی ایل حی یق ثوۃعیت عاامگر عو اوؤر جن سے 
انسائی معاشرے ىا ارتقاء روسائی !ساس پر دوتا رے ۔ اس میں ؟وئی ٹک نہیں 
جدید بووپ نۓ اسی نج پر متعدد فلسثالھ ونام عبینیت قاتم کے ۔ لیکن تجرنف 
کہتا یہ کہ جس حقی و صدات ا انکشاف عقل سض کی وساطات ے, ہو اس 
ہے ایعان یقین ميں وه حرارت پیدا نہیں عونی جو وحی و ٹنزیل لکل ہدولٹت 
هرتی عد'' ۔() 
][ ٭ ایضا ء > 1 میں - ہلا ٭ 
ہ۔ ایا ےا ٤‏ ٣۔‏ 


اسیا ہے ڈمکیل ختائہ ام 0 سے ق ‏ 5-1 ج ‏ ی 


--- علىی مد ابی اور اقےاٴل - 


اس روحانی اساس کو مضبوا کرۓ کے لۓ جانِ و تن ء؛ عقل وعشق ہ 
نکر و ذکر؛ علوت و جلوت دونرں یی ضرورت ے ۔ لیکن اس کک باوحود قوہرں 
اور افراد کی زندگی میں حرکت اور تموج پیدا کرۓ اور ٹائم رکھنے کے لۓ تن 
کے مقابلے پر جان ء عقل کے ءقابلے پر عشق ء فکر کے مقابلے پر ذکر اور جاوت 


ہے کشعیر کے ہاشندوں ي ڑبوں حائی کا ذ کر کرے ھیں اور اپنے دل کی کیقیت 
ببان کرے ھیں تو سید علٰىی شمدائی ےۓے جان وٹن نا مقاہله ڈُرۓ عوے مان کی 
اعمیت بیان یق ےر ۔ 

روسی ۓ جان و تن کی بحث مختاف نقطہ نا سے کک ہے ۔ ایک جکە 
(دقتر اولل .یں و مابعد) انہوں ے عقل و جان کا مقابلہ کیا ے ۔ کپتے ہیں 
گھ جب تعابلھ عقل و عس ػ چا تو ععرو بن المخغطاب اور ععرو اہو الحکھہ 
دونوںن ایک ھی سنزل میں تھے لیگ جپ معامله جان و عشق کا غواتو 
عمرو بن الغطاب تو کاسیاب ھو گیا لیکن اہوالحکم ابو جہل بن گیا ۔ 
ساے ھیں ؟ 


زوجنٹت عتی ٤ر‏ تر ٴ۶ سی عانف یڈ آں دگری با؛ید کھه ژوث جال نٹ 
اآں مان 3 ژمعوٹ عقلی ساز ود ایں غعو پا ہو الحکیم شمراز پود 
چوں عمر از عقل آور سوے جاںں بوالحکم بو جپل شد در رحث آں 


جاں و تن کا باععی ربط اور پھر تن کے ىقابلے میں جانْ کی برتری کا ذکر کرے 
هوے مولانا فرساۓ ہیں ئه عقل اور حس کی پرورش کے لئے تن بروری ضروری ے 
لیکن روح و جان ى پرورش کے لۓے تن کو برباد کرنا ضروری ے لیکن تن کو 
برباد کرنا مقصد نہیں بلک ایک ذریعھ ے جان ک ہرورش کا اور جب جان کی 
پرورش هو چکتی ے تو پھر بن بھی اس سے ترو تازه هو جاتا عے ۔ کہتے ظطیں 
(دئٹر اول ٤‏ .مب و ىابعد) . 

صحت ایں حس ز مععورئثی تن صحت آں حس ز ویرانیٴ بدن 

راہ جا می جسم را ویراں گند بعد ازڑاں وبرانی آباداں کنمند 
اسی لکتهہ کو بیان کرے ھوۓ شاہ عمداں کہتے ھیں که تن بٹی ےر ء آب وگل 
عےاء غاک ے زدح ایک اعلول سوٹی ےعے۔ ان دؤونوں میں آعیز کرنا ضروزی 8ےہ ۔ 


- اقبال ریویو 


جان مقصود سے اس لئے اس کی پرورش کے لۓے جسم کو لآغر کرٹا اور گھلانا 
ایک لاہدی اس ے ۔ اگر بدن یا کچھ حصہ کاٹ ڈالا جاۓ تو گوشت کا وہ حعصہ 
ختم سمجھٹا چاعٹے ۔ لیکن “وه جان جو جلوە مست هو جاۓٗ اگر تم اے ہهاتھ 
ے کھو دو تو وہ ضائمٍ نہیں عوتی بلک وہ حقیقی زندگی پاتی ے ۔ اکر اسے 
حفاظت ہے رکھٹا چاو کے تو وہ ٹا هو جاے ػی اور اگر اے بائٹٹا شروع کر 


دو تو اس سے انجمن کا فروغ ہوا ۔ 


جان کا جلوە ہست ھوۓ ے کیا ساد سے ؟ اقبال کہتے ہیں کہ جب 
غوذی ک احساس شو اتا تو اس جا شر ععل آضشں احعاسص ق آواز ہاز گشت 
ھوتا ے اور اسی کے ٹور سے سنور ہوتا ےر ۔ اس احساس ہے محروسی کا مطاب 
فنا ھونا سے : 
جلوء سای ؟ غویش را ہریا لن ذفر خیہاں جوں کو کے ہرتافتین 
جان کا غاتھ ہے نئیوۓ ہے کیا سراد سے ؟ اس کا مطللپ بھ الثاظ اقہال ٠‏ 


چیست جاں دادن؟ بحق عر داغتنٰ کو زا پاسوز جاں بگداغعتن(م) 


جا دیٹے سے سراد حق کے ساتھ مشغول ہونا ےہ اور سوز جاں ہے پہاڑ کو 
پگھلانا اس کا تیشه پہاڑوں کو کاٹ کر رکی دیتا ے اور اس کائنات کی تسخیر 
ہے استفادہ کرتا ےہ ۔ جان دے گر صحیح زندگی پاتا سے ۔ جان کی حفائلت کرٹا 
دزحقیقت اعے ضائع کرنا ےے . 


001 او لبہھم م۔.ا 7 ڈذ کے يا_۔ ۂً٘ ۱ سے یں لے ۱ 
۱ ز٭ زڑ'ا برسیں ٭ڈر نسیب شود ز ٹیٹی می برڈ 


تا ز جاں بگذشتء جائش جان اوست ‏ ورثنہ چائش بک دودم سہعان اوست(م) 
یه وعی مشپور قرل ے جو حضرت عمسول ۓ اپنے حواریوں کو پتاپا تھا که جو 
شخص جان ستبھال کر وکھتا ے کھوتا ے اور ہو اے دوسرے کے فائدے کے 


لیے استععال کرتا غ وعی حقیقت ہیں جان پاتا ےہ اور زندگی سے سرفراز ھوتا کے ۔ 





ہے ۔ ٭ہڑرں ..---حح٠‏ .١دت‏ 


٠٠ک‏ سٹ +ە خ سژ‪ٛ گا .“۰ :×ا۴×ںت× ےد 


ور خاؤیف ىَأَمة ع یفحف ,قپہرے 
ج۔ ابضما۔ ۱ 

. ۳٣ 
س۔ ایضا يی نہنجه ۱ء‎ 


سید علی ععدانی اور اقبال ہے 


خودی گی سشہوطی غیر غود کے ساتھ تعلق ے پیدا عوتی ےہ اور اگر غیٹر عود 
کا وجود ئ٭ھ ہو تو خودی کا نشو و ارقغا سمکن ھی نہیں ۔ اس لئے ہوں سمجیۓ 
کھ چپ ائسائی غودی میں اجتماعی جذبه پیدا عوتا ے بعنی انسان اپٹتی عستی 
کو دوسروں کے لئے وتف کر دیٹا ے تو اس وقت غودی پائیدار اور لافائی 
سے ٢‏ جاتی ےش : 

غردی را تنگ در آغوش کردن ! تنا را با بقا حمدوش کردن(م) 
اصل میں مقصود ۔تیقی تو جان و روح بے جبسا که عم ۓ اوپر ڈذکر کیا ےہ 
اور بدن کا وجود اس لیۓے ے کە جان کو اس عالم رنگ و ہو میں اپنا کام کرےۓ 
کے لئے رابطے اور واسطے کی ضرورت تھی ۔ تن ك کام اس دیا کے کم و بیش اور 
قرب و بعد ے مائوس هوتّا ہے ۔ چٹائچه مولانا روم (دفتراولہ ےم و سابعد) 
فرماے ہیں : 
گر تو غود را پیش و پس داری گماں ‏ بستۂ جسنی و معروسی ز جاں 
زبر و بالا پیش وپس وصف تن است ہر جہت آں ذات جان روشن است 
اگر تمپاری نگ صرف زیرو بالا اور پیش وپس تک محدود ے تو سمجھ و کهہ 
تم صرف جسم کے غلام عو : جان ہے تمہارا کوئی واسطہ نہیں کیونکہ جان 
تو ہے جیت سے ۔ دوسری جگھ (دفتر چجارم ء پیرےم) قرساۓے ہیں : 

جای تخہیرات آو٣‏ صافے تن است روح باقی اآنتاےم روشن امت 

خود ثتوائم ور ہویم وف جاں زلزله انتدر ایں کون او امیاں 
بد کے آوصاف میں تغیرات اور فنا .غ, اس کے برعکس روح باقی ےہ اور آفتاب 
کی طرح روشن ہے ۔ اگر ہیں اس کی تعریف کرٹی ڈرو ع کروں تو کون و سّاں 
میں زلزلة پیدا هو جاۓے ۔ 

ٹنلک قمر میں جہاںن دوست (جو وشوامٹر کا ترجەہ ے) ے ملاقات ھوتی 

ے اس سے تن و جات کا راز پیچھتے ہں تو جواب دپتا ےہ : 
گفت تن ؟ گفتم کھ زاد ازگرد وہ گفقت ہیاں ؟ گفتم کە رسز لاالہ(ء) 


ہے حاؤید قامبہ ےو صاحہ 





ہو اقبال ریویو 


کہ چان تو حقیقی شے سے یعنی لالہ کا ٹور ے اور تن صرف زاد رام ھے یعنی 
منزل کی طرف سفر کرۓ کے لئے ایک شروری سسحله ۔ 


ةمہید زسین ہیں اسی بحث کو ذُرا زیادہ وضاعت ے ببان کرۓ ہیں ٠ء‏ 


چیست تن ؟ با رٹگ و ہو غوکردن امت با معقام چار سو خوکرئن است 
چیست جاں ؟ جذب و سرور وسوز و ڈوڈ ذوق تسخیر سپہر گرد گرد(؛) 


ٹن کا مقصد اس ػائتات چار سو ے مائوس عوۓ کٌۓ لئے سے اور چاں کا مقصد 
تسخیر الات اور پھر جذب و سرور یعنی خداۓ ہرتر ہے بل واسطہ رابطہ پیدا 
گرنا بعلی و سے جسے زڈ'ی اور اقہال ڈؤتول ے ”'دیدار ُات٤؟‏ 5 نام 


سرد تار ٠‏ 
کے کر ''دید“' عالم را امام است(ء) 


اس عالم آب ول ے وابسند رعتے عوے جذب و سرور پیدا کرنا هی 
سٹہاۓ مقصود انسانی ۓے اور حفیقی دین اسی لۓ آٹا ے کہ لوگوں کو اس 
عالم چار سو ہے بلند ھوٹا سکھاۓ .۔ 


مجڑسسی تیں؟ برغاسٹیْ او زئہے غاک کا خود 5 گردۓ سان پا ک(م) 
دیں گیا ےۓ ؟ اس غاک ے وابستد موۓ کے باوجود اس ے بالا ھوتاء عغاک 
ہے پیوند رکھے کے باوجود غا کبازی ے بچنا ۔(م) مودن کی تعریف کرۓ هھوۓٗ 
کہتے هیں له : خایق ے مگہرغاک ے آزاد عے موسن(و) اور یه آزادی ہے 
جان کی ہدولت سیسر آئی لے یه جاں چو اے جذب و سرور ے آشنا کرتی 
۱ ایا ؛ یقجدھ ہے ۔ 

ہے زبور شجے )؛ درشمحہ پر سی پچ ے 

ہے دا وپ ٌاما سشعا ےہ ۔ 

برے رپ ظیم ٤‏ حی۔آححة ۹ ٭ 


مہ ایضا قےقونے [ ےد 


کک 


سید عل یىی ععدائی اور ابا ۵م 
ای کے باوجود اس گائنات کی حدود ہے باہھر جاۓ کی قوت عاص لکو لیتا ہے : 


انتلاب اندر شعور از جذپ و خوق ‏ وا زھائد جذب و شوق از تحت و فوٰ 


ای بدت با جان ما انباز نیستہ ‏ سشت خاکے مائم برواز یست() 
للک مرخ پر الجعم شناس سے ملاقات غوتی ےد ۔ پیر روم اس سریخ میں لۓے 


جاۓ ھوۓ قرباےۓۓ ھيں کەه اس دئیاےۓ قم رکا جہاں بظاھر تو هعاری دئیاے 
رنگ و ہو کے سەائل سے اور فرٹکیوں ی طرح اس کے ساکن علوم جدید میں 
ساھر ھیں ۔ لیکن فنون تن کے ساتھ ساتھ وہ غون جاں میں بھی ماھر یں ۔ لیکن 
ایک عجیب بات ے کهھ ہم غاکیوں کے غلاف یہاں کے لوگوں کے بدن ء 
جانِ کے بائحت اور زیر اثر هیں : 


غاکیاں را دی بھ ہند آب و کل اندریں عالیم بدن در بند ذل 


چوں دلے در آب وگل منزل گند 
سیٹی و ڈوق و سرفر از حم جاں 
در جہانں با آور 
غا کیاں را جان واٹن مغ وتفس 


دوتا اؤحوثگ 


شر چھ می عواعد بہ آب وگل کتند 
جسم را غیب و حضوراز حکم جاں 


فکر یی یک اندیش اسٹت و بس(م) 


عاگی انسان گیا دل آبپ وػکل ہیں محہوس ے ۔ لیکن سےبخی اسان کا بدن دل 
گے زیر اثر ے ۔ اور اس لئے جو چاعتا ے ؛ بدن سے ام لیتا ےہ ۔ جان ا نتیجه 
بستی وذُوق ے اور ہجسم کے سختلف احوال اس بات کہ زیر اثر اھر ٭ وۓے 
میں ۔ اس غاکی دئیا میں جان و تن کی وھت تسلیم کر لی گئی مء ان کے 
غیال میں تن ایک نذس ۓے اور جاں ایک پرئدے گی مائند ے لیکن سربخ کا 
انسان یک اندیش سے ۔ ان کی جان چوٹکہ ٹن کے زیر اثر :نہیں اس لئے ان کی 
ھ 


-. 
٠ 4. 


نہ اڈ یر و رذ اور ”ام و اش اور گی و ٹم کے رنادھنوں ے آزاد 


تا دل آزاد است ے آزاد اعت تنؿ ورلهة کا ے در رہ باد است تن(م) 


ہے۔۔ صچسڈػڈچھتت ب۱ا ک - 4 ١1‏ تک لک نا لک 





١‏ ۔ حاوید ثامه غ مشحہ ,. ۴ ۔ 
ایضاےء مشعه پرم ۔ 


ہے ایشا ٤‏ ممَوف فرع ٭چ ٭ 


ڈ‌ٔے اقہال ریویو 
اگر دل آزاد سے تو تن بھی آزاد ے وگرنە بب تن تو محض غوا ہیں تٹکے کے 
براہر ے ۔ اگر بد قسعتی ے جان مردہ هو جاۓ اور تن بیدار هو تو دنیا میں 
فتنه و فساد برپا عو جاتا غے اور عر طرف افراتشری کیا عالم ھوتا ۔ علم و اذب ؛ 
شٹر و سائنس پ ذین رز دائش السقّھ و حکمت موی عرش ڈدرزرگی اور سی ٹم کی 
کا ساسائ فراع کرس گج 

رواں خوابید و تن پیدار گردید فثربادیں و دائش خوار گرڈید() 


ارمغان حجاز میں یه فرق اور زبادہ ثعایاں ک رکے دکھایا گیا ۔عہ : 


دار چوں مصحبت گل می پڈذیرد شعا ئدم لذت فواہش ہگیرد 
اگ و ×× 


شو یدار چوں سس آفرپند چو '٭سن؟' بحکوم تن گرد د ہمیرڈ(ءم) 


جب دل خاک گی صحبت ہیں ہیٹھتا ۓ تو اس کا مطمم تفار مسعض غعواب وخور 
وه جاتا کے ء لیکن جپ اسی ناک میں ''سن“ یعنی خودی پیدا عو جاتی ے تو 
وہ دڈل پیدار دو جاتا ۓے ۔ مگراس کر بعد جپ پهھ غودی بدن کے آگر سہرڈال 
دے تو پھر یوں سمجھئۓے کک يہ دل سوت کی آغوش میں ھمکنار هو گیا : 


سن کی دثیا ؟ من گی د لیا سوز وامستی جذب و شورف 


ٹن کی دنیا ؟ تن کی دنیا سود و ۔ودا سکرو ن(ء) 
یه سوز وبسٹی : جذٗب و شوق یا جسے شاہ ھعدال ''جلاوہ رست'' کہه کر 


پکارے ھیں یہی وہ ہہشت گے جو قوموں ي تقدیریں یادلٹے کے لئے ضروری عیں ۔ 
اسی کہ پغیر فلا سمکن نہیں ۔ 


دڈل گی آزادی شہےنشاھی کم سامان مہوت 
لیصاھ تیرا ئرے ھاتھوں ہیں ۓے ذل یا شگم 


سے ہے ا ا اسی.-صرتکبطبکککسہ ککص- -۰-۔-۔..۔س۔س.س.س-ت۔ .سی ضص۲صطظصمب یسلت لد ام ج- ۔ واہجسےجٛ ہے -۔ 


١۔‏ زیور عجم ‏ حصٌحه ہم ۔ 
ہے اویغان حجاڑ ؛: صتجھ ہے ۔ 


٭۔ بال جبریل ء صٹٛجھ ہم ۔ 


مطالعة اقبالِ ىک روئئیي میں 


سام وسل اباب آاست و راہ سعی نا پیدا 
چه می ”ثردیم با وب گر ئنەه بیدی نا رسیدنہا؟ (یدل) 


اہو السعال ی سیرڑا ٭بدالقادر پیدل (ستوند عظیم آباد پنٹھ سرن رع رظ اور 
مٹرای و مدفوت دغلىی مس وف ہے ر۶) عظیم مٹاغر شاغعر اؤر فکر انکیر فارعی 
رسالونە کے مسصف ہیں ۔ ان گی جمله تاایفات موں ٹازھ سشاسین > بلئد خوا لی ء 
ندرت اندیشهہ کے ساتھ ساٹھ زور بیان اور عقائق و معارف کا بحر سمواج ثثار 
آنا ۓے ۔ پینل ي تصائیف کمیت او رکینیت دونوں اعتبار ے معاصرین ہے لےکر 
سوجودہ دور کے ارباب فکر سب کے لئے مع الچام رھی ھیں ۔ سیرڑا اد اللہ 
غانِ غالپب اور غلادہ اقبال جیسے اکابرین بیدل کے فکر و فن کہ بے حد سداح 
تھے ۔ اقپال ےۓ پیعل ٤ع‏ بعس اشعار پر ٹشمین فرسائی ؛ نٹری تعحریروں میں بیدل 
پر بعض اشعار ہے اعتشهاد اہاراء چند فارسی غزلوں میں بیدل کے ظاعری 
سیک کا تنبع کیا ء ان گی بعضں ےءےوب امطلاعات کر اپنایا اور ۔طالعة خغالب 
کے ضمن میں بیدل خوائی کی 'ھمیت کے بارے میں اہنی عالب راے ا اظہار 
لہاپا ۓ ۔ اقبال شٹاسی فی ءانڈر وہ سپ امور تحقیقی مطااعے کے متقاشی ھیں ۔ 
ھم پہاں اس مناسبت ہے امعا ی طور پر :نْ مہاعث کو موشوخ گفتگو بنا رے 
هیں مگر غم یه دعوعل در گز نہیں کر سکانر رھ غم ۓ اس عثوان کا حق اذا 
کثر دیا ےہ ۔ 


علامہ اقبال رحوم ۓ 'پنی شاعری کے ابتدائی دور ے عی کلام بیدل 
کی طرف توجہ معطوف رکھیں ہے اور اس تا ثہوت پانگ درا کے حصہ اول 


پا مم اقبای ز ر4 


نو رء تک کر کلام) میں ہہنل کے تی اشعار کو شاعر کے ڈذکر کے بغیر آپ 
کا تضشمین فرمانا ے ٭ بیدل کے کلام کو آپ اس قدر متداول چان تھےکە شاعر 
ما ذکر کرۓ یىی شرورت سحسوس نہیں کی ۔ ”'تصویر درد““ (صفحه س۳ہ) میں 
پیدل کا یہ شعر ملتا ےہ : 


دذرزیں حسرت سراعمری لست ت اقسون عرس قا 2 
ز فیضس دل ٹییدٹھا غروش بی نفس دارم 


کثیات بیدل سطبوعهھ گابل يق رو ے پہلے مصرع میں ' 'حسرت۶' گی بجاے 
'حیرت“() کا لفظ ے (اور عیرت ے ببدل کی مناسبت طبعی کا ذکر آ رعا ے) 
اور ایک دوسری غزل کے سطلم میں بھی اس شعر کا مصرع ثائی بعینه 
موجرڈ ےا 


ہدشت ہہخودی آوازء شوق جرس دارم زفیض‌دل ٹہبد نھاخروشی بی تفس دارم(+) 


معدس ””ثالهُ ثراق““ (آرناڈ کی باد یں سنسه ہے۔یے) میں اقبال ےۓےٗ ببدل ک 
دو غزلوتں کے سطلعوں کو تضەین فرمایا ے ۔ اپیکے نقام میں دو تضعیئیں : 


تا رز آغوش وداعش داغ عیرت چیدهہ است 

ء٭تو شع کٹته نز ہے ند غوازیدء اہسٹ 
شور لیلیل کو ”له باز آرائش سودا کند 

غرا کک ٤‏ محٹروقل زا غباز غخغاار سجرا کتد ؟ 


اقبال کو بیدل نۓ ”'نظام تحیر ؤ حیرت“؛ ے ے حد لگاؤژتھا۔ حیرت ء غوروفکر 
ا وه داعید ے جو عرفان و فلسنہ کے لاؤسہ ۓے ۔ ''حیرت کی دو افسام یں : 
ایک شک و تردید ے پید! ھوتی ے, اور دوسری مشہور جعال کے غلے اور وئور 
معراٹ ہے ۔ بی رؤوحائی ولکری ترقی کا پیش حيیمھ ثے مکر اس میں قلق ورئع 
کی منازل ٠‏ 2 کرٹی اتی ہیں ۔ ثازہ دلائل حیات فَ خاطر مشاعنات ے سروکار 
-- کیات پیدل ٤‏ جلد ارل ا سطہوےہ ایل ۳٣م‏ ش ‏ سلح ت0ر ۔ 

ہے ارضاً + ستحه حسم ۔ 


سمرزا عیدالقادر بیدلن م 


رکھنا پڑُتا ۓ ۔ مسحی الدین ابن غربی اس قسم کی حیرت کو موجب عدایت اوز 
حیات نگری کا بعاك گر دانتے اور حدضموض٢ضں‏ العکم ہیں ڈیا ے میں ٠‏ 
ا لھدی هو ان بھتدی الائسان الی الحیرة فہعلم ان الامی حمرۃ و الحیرة 
قلق و حرکه و الحرکه" حباذ““(١)‏ 


فلسفه و غران ی راہ پر"کاسزن اکٹر صاحبان نظلر اس قسم کی حیرت ے دو چار 

غوۓ یں ۔ عیرت ي دوسری قسم ے صوفيه اور ''ارہاب قلویب'“ پہرہ سند غیں ۔ 

وه آئٔيینۂڈ قلب پر مخٹاف تچلیات کے استناراث سنعمکس هوٹا دیکھتے اور 

”آئیئه سنت“' حیران رھتے ہیں ۔ اقبال ان دواوں قسم کی حیرت کو پبالٹرتیب 

ابو نصر فارابی یا امام فخر 'لدین رازی اور سولانا چلال الدین رومی کے تلازىات 

ہے واشضح فرماےۓ ہیں ۔ پہلی کا تعال فلفے ے ےہ اور دوسری کا عرفاتِ ےہ : 
اس کش نکی میں گذریں سی زندی کی راتیں 


کبھی سوز و ساز روسی کبھی پیج و تاب رازی 


وا عیرت نارابیں پا تاب ؤ نپيبم زتی 
یاەۃ فگر حکیعاله یا جڈذبه گلساله(م) 


مولاٹا روم بھی حبرت کی دوسری قسم (جذبة عشق) کے بارے میں رطب النساں 


میں ۔ 
آدمی ذید است و بای پوسٹ است دبد آنٴ ہباشد که دید دوست است 
زبرقػ بفروش ىٴ حررانی بخر زبرقی ظن اآست و حبرائی نفار 


جمله تق را در گداز اندر نظر در نظر روء در نظر رو ء در تار 


پا نە ای است و ئن آن حیرائی ایت گ۔ بب جست این وہرانی ہت 


ث 


مورزا پہادلى ےُ شال د ٹون سم قش ”ے‌تە۶ 1.2 سے دیکھے جا سکٹے یں ٠‏ 
سٹٹری ''طور معرقت“ جسے ببیدل ۓ کوہ پیراٹ کے فطری مناٹار میں گھری 
۔ خصوض الحکم طیع پبروتے متشحا ےم ۔ 

۔ بای جبربل سقحف ے کے پچ رھ ے 


7 اتال ربویو 


مٹتوی میں مٹاظر کی مصوری کے ساتھ ساتھ بیدل ارئے 


سراحل میں نظر آےۓے ای ۔ 

گنون در کوەہ ہببرا تاب و رنگ است 
چگویم چیست ابن اثش تعیر؟ 
یقیٹم شد که در شر قطرہ جانی است 
پس از عمری قضا سی بندد ابن ثثش 
بسد غاک آب ہی ثتابی فروشد 


مان پرقی کہ از وش للافت 


'تحیر وتنکر'' گے ابتدائی 
کہ غر سنگش بهھ دل ہبردن فرنگ است 
کھ غم شد این زان دوش تفکر 
ٹھاں دو غر کف غاق جمبائی 
بصد غون جگر می غندد ایں نقش 
کهە گردد خون و پا رنگش بچو شد 


<٦ 
و ہے‎ 


بگل رنگ ات و در آلله ا'ہرت'۶ 


ان کے ابتدائی دور کے کلام مین حیرت و تجسس گا استزاج نظر آتا سے وہ اس 
وسیم ثائنات اور وجود انسائی ۓ, عجائہات کے سطالعہ و سشاعدم میں سمتۂرق 


نظر آاے !یں 


[. ےًاظً 


رفا : صرفِه کا ا قسف لے اور سیرزا عبدالتاڈرو ک ہلص '٭پیدل'' سہی 


حلوہ ای ککردی “۶ گھ با قم ید 


حعیرانِ شلا بی 


بحر بیتاب له آنِ گور نایاب بات ؟ 


چرخ یہ گا جرف کے خورشید حجہانداب ؟جاسٹ ىِ 
دیر زین غصه ور آتش کہ چھ رنگ است منم 
”کے رس ترٹ معحھ شش ۶د محراپ گجاعست 1 


ای سندر بہ ھوس داغ فروش آئش کو 
ساغیانٰ تشنهھ ہپمیرید دم آب ک5 جات ؟ 
ذرین گلشن بہار حیرتم آلله دارد 
اگر طاؤس شوم و گر تخل یادابسم 
مگر پیدل کا اصل تعلق دوسری تسم ي عیرت ہے کے ۔ بھ ائٹھ سپ 


ر تهے 


سیرڑا عبدالقادر بیدل .+ 


وہ ”'ہا دل'“ (صاعب ذل) اور عرفانِ آمیزڑ ”'حیرتگ“' ے ہہره ند ۔۔ علامه اقہال 
ان کے اس قسسم کے نثظام حیرت کے دلدادہ تھے ۔ اپنی انگریری یاد داشتوں 
”افار لغزید“'() (صنحه سم) مولة .ور ہیں آپ لکھتے ہیں : 


افلاطون ۓ کہا ےہ کە حیرت ہمله علوم کا سرچشمہ ےہ بگر سیرزا 
عہدالقادذر بیدل حیرت ےھ حدے کو ایک ذ ڑسرے تقعلما نہ تی دیکھتے اور 
فرساۓے ہیں : 


لزا گتہاست ٹر آغوش سینا خائة حیرت سرہ برعم سرن تا نشکنی رنگ تماشا را 


افتطون ىی پیش گردھ حیرت گی بك اعمیت ے "له اس ے عم فطرت کائلنات سے 
ھم قلام عو سکتے یں مگر بیدل یىی نظر میں حیرت عثلی وارذات کے ىا سوا بھی 
اعم ہے اور اس پات گو ان کے بیانْ کردہ اساوب ےے زیاده غوبعہورت انداز میں 
بیان کرنا ٹاممکن ہے (ترجعہ) ۔ یہاں بیدل کے جس اسلوب کی طرف علامہ ۓ 
اشارہ فرمایا اسے سنقوله الا اشعار میں ملاحظه: گیا جا سکتاے ۔دے تو یه بھی 
خیال پرستی (0ا158ا:۷۵؟) مکر افلاطلون ے مؤٹر قر۔ ایک دلچسپ بات یه ےۓے کھ 

یہاں پیدل کے جس شعر قی عہزمہ سرحوم ۓ سٹھ ‏ رع ہیں اس قدر تعریف 
تی تقریبا چار پانچ سال بعد غودی کا حرکی غاسفه پیش کرۓ ھوۓ اسی قدر اس 
مسضعوت ہے بیزاری تا اظہار غرمایا ے ۔ اسرارخودی کے ڈیباچے (مطبوعه نو ۱ء) 
ہیں آپ ۓ لکها تھا: ''یرزا بیدل رحەطٴابق عليه لذٹ ۔کرن کے اس ل در 
دلدادہ ھیں کە انٴ ڈو جنہش تٌّاہ گوارا نہیں : نزا لٹھاست...... الخ شعرا“(م) ۔ 


سذ کورہ سوضو ع پر بیدل کا ایک دوسرا شعر یوں ىے : 
چشمی لد گشائی بد قاہبل کشا ٢نا‏ از سثہء رنگ جلوہ پائخررد 


اقبال ےۓ اپنے مدعا کی توضوح کی خاطر یہاں بیدل کا سنفی ذ کر گیا ۓے کر 
مژؤدہائه اور ظاعر ۓ کھ بیدل کا یه عام رنگ نہیں ۔ وہ حرکت وسعی کے مؤید 


وکس.----- ۱۳۱-٠‏ کہ .--×----د- ہہ ...سو تد عد 


>١‏ مواد 13112:05 5111 ہے لے ؛ مطبوعه لاھورے روہ وظا۔ 





سے ہ پہیالے ع۔نا(واحد معھیخعی ہ(الات اقہا ٤‏ ٹڈھور ] ضر تر ام 1| ۔ 


.2 اقہال ریوبو 

ھیں اور منقولھ شعر ''عارفائه حیرت و استغراق“' کا حامل سے ۔ ”حیرت'' کہ 
سوضوع پر بیدل کی مثٹتوی ”طلسم حیرت“ کا مطالعهہ از بس ضروری ہے ۔ حیرثت 
کا موضوع بڑا وسیم ے اور اس پر عم ایک جدا ٹانه مقالہ لکھ رےے ھیں ۔ یہاں 
بطور تتمهہ بعحث حیرت کے سوضەوع ہر خزلیات بیدل میں سے ند منتخيه اشعار 
نقل کئے جا رہ ہیں ۔ آمید ے کہ ان اشعارکی روشنی میں علامہ اقبال کا 
مدعا سبرہھن ہو جاۓ ا : 


پیل ہدوش کس بتوات پہت بار ما 


اہی 


حیرت طرازیف است بیرتنگک سازی اسٹ 
تال اوشام ائےےۂ دٹہا 


از یس گرفتةه استہ تحیر عنان ما 
دارد عحجوم آئٹه اشکه رواں ہا 


پیدل ثفسں سوختھ ما جھ ‏ فروشد 


عبرتے جهةغ جا تخشة لعود استہ دکاٹھا 


ٹر پبہان تنخیردم ۲ جم یسا ہیہواھ 


ان 


یی ٹیاؤ 1 اشک سی دای دذیدۂٗ تصویر را 


حسن هر جا دست ببیراد تجلی وا کند 

لیست جز ث''حجرت؟' کسی فرباد رس آئند را 
عسرت ہنؤزل ۔منون ایجاد بےٹدین جسٹجو 

شام گردد صبم تا گوله شود شبگر ہا 
گوھر رص اب آباہ دار خی فا اُست 

ای طلسم دل عیث کل کردۂ بیدل پرا' 


احت شر سوج شممخ حسرتی روشن در آب 


بیرزا عبدالتادر پیدل 
چو شینم ٹیست کر آشوب اہ أیں چھن 
گوتهۂ استی بغیر از دیلۂ حیران ما 
من این ثقشی کہ می بندم بقدرت ٹیست پبوندم 


این ٹپال باغ دس رتا ار ج حرمان آب ذاشت 
درد پیش آمد بہر جا ام بیدل ہودہ اند 
ھی را ہا از درشتےم۔پہای وضع عاھ است 


ڈشر ۴ 'لہساز گل آئْنہ ہے حوسشم جا 


حیرثتی غارم ز اسیاب جہاں در کار و بس 
ثقشض دیوار اآہعت چون آہنہ زخت اه ام 
شر تماشایٹ شعن مرکان حر ساز طپسسگ 
ھر بن ہو چشم تربانی است حیران ٹرا 
دلۓ چیسٹ ؟ ثلاىت افٹیاس خر ئا 
ا تم کنۂ یاس و اساس 
لب و و ا چ ویر ہے 
دارد تحیرعم پہ٭ه قنٹسهں اضشضطراب را 
عر کا گرفتھه ام غىار ننش 


آٹیناہ اہ کو ث ظ لاس حیبرثت 


شفیع جرم سہجوران بجز “'حیرت“ چە می باشد 
بجی ذیدۂ بیدل کہ سا زا آنْ (یا بشعا 


٣ 


ؤأیرے یے 


. .۰- . 
۔ گلیات پیدال ج رظ ض ےت ۵۵ے ےٹ اج بے ص 
نے جس 19ا ىا لا ہا 
سز کا طلسم سے ا - 


اقبال ریریو 


بش پی بال را دعوی اوج عتاب 


رز دو جہاں از ورق آلنه غوائدیم 
جڑز گرد ت٥حیر‏ رقمی ئیست دریٹجا 


شوخثٹی رعد اڑ لس ہش دام حیرتست 
پرهع وھ اظہار غخورشیدی ‏ حیرتست 


سواد تسٹۂ دیدار اگر روشن توان کردن 


ھوش اکر دعٹرڈاع نوا بانف پبام حیرنست 


سیر ا ماحسن ر آؤموت ستّٛق علوہ شاسٹ 
ھمجو النه بياضں خوش قلم اریم ہا 


بر خموشی زت زاندان دو رً دیوار ہاش 
سی دو حیرانت تعاشا سا ڑھہ اسرار پاش 


: ےو اریدے۔: ذاغ . 
سم خموش انجمن - داغ ۔مرلہم 


شميازفذ خعار نظر ہی یٹم ما 


ڈزہ از باباقلٰ ہے ۴ ر8 قطرہ ا دذرپا سی ات 


چشی تحيیر آنیٹتھ نتش پای تہست 


ہی محیت - غا گے کصكعراق ہمت نگذری 
کل ویرٴن مجٹروں ےْ 


ے۔ہ۔ے۔ جو پسسستے۔٭ہ-سسعد ہہ سے اع ×- 


آ. از لی پر است() 


٠د‏ .---حٗ مج 


۹ق مم اور ج ٣٘‏ 


یڑا غیدانقادز یل خٌ 


منتخبه افعار میں ”باب۶ اور ٭' آئیئه““ کا استعمال قاہل غور ے ۔ شہور ہیدل 
شناس ڈاکٹر عیدالغنی ہے 5 گی ان غصوصی اسور پر سیر عاصل بث 
کے ے(): بیدل کے خاں ”'حباپ' صوفيه کے ضط ننس اور تحنظ احوال و مقامات 
گی غاطر استعمال ھوا ۓ جبکه "' آئۓهہ'' پوجوە متعدد ٭'حیرت۶ کا آئینه دار کہ ۔ 
''بہار عجم؟ اقبال کے پسندیدہ(م) لغفت میں ” آئینہ “ کے گوٹا گوں معانی 
سندرج هیں ۔ بیدل ۓ پرپشان نظری اور عارفائه حیرت ي خاطر اس لفظ کا 
پاوفور استععال کیا غے ۔ فرساے ہی 


عرض مطلب دیگر و اظہار صنعت دیگر است 

بیدل از الينه نتواب ساعت وضع جام زا 
یق عرش دض رکا د مز آذمتاہ تیادھ ایج 

غط پر جریدء ھایف خی کثیم ما 


سویه کے ھان ”* آثینه'' قلب مصفول کا مٹنیل استععال ھوتا ےہ ۔ ۔ولاناے روم نا 


ارشماد ے ؛ 
7 ال کے ٴ تہ قلع وٹ آھ خُّعا۔ بنود مون ربرد ؟ 
تق غوافد ین صحن بوروفت ہہ 0 ز چو ہے رھ 
آتیٹه ات ڈٹالی چرا غعاز ثٹیست انگ زنڈڈظرازرخش سمتاز ثیست 


بلاط دیگر مغرئنی قلسفی لیہنز (17٥ناذہ1)‏ کے (۵٥0ہتہ٤8)‏ کی بائند ء جسے اقہال بنظر 
سٹصضسن(۳) دیگوتے تے ؛ ہ بیدلِ نے معانِ ٭ آئيیۓتھ'' تجدد اث اور استفراق 
ڈات ۲ پا ی خافار اعتععال وا _ ڈے آؤو اس ن تعن ضیتے آپ آئیة کو حیراں با ذامھن نے کک 


,ااٰة ے5 ۲ رت کت 
ادسی روایات رتس اذہ کرت رزرگ۔ گنا 


نا دم ڑٹی چو الم شف نا ذّا'ت 0 ابی ار اہ عارہ مع مقداز نازک اسعت 











1[ ٭× روخ مدآ ٦‏ کت مسجاس آوقی ادے ۹ لاعور ّ 
+ ۔ دیکھئے اقپال امه٭ ج اول و دوم ہیں اقبال کی لمہّوی بحثیں : اور آستنادات ۔ 
س ۔ دیکھٹے اقپال کا فاسله تعلیم (بزبان انگریزی) ۔سئفه غلام ااسیدین 





٦ث‏ اقبال ربرہو 

خذل سای چ نقش ضا كکف ز بست ہس گف ائٌَيتھ است حیران است 
ھمچو آنينه چشم عارف را ساز حیرت ببارت دگر است 
دل عر ذره ىا چشمۂ دیدار تو بودھ چشم بسیتم و ھزار ائیلہ نتصان کردم 


خلاصد یھ کے پیدل کے ہاں آثیله اور حیرت گی اصطلاےس ااکثر ستحد المعاتی 
استعمال غوئی یئ ۔ 


”افکار لغزیدہ“' کے ایک اور سقام (صفحه معج) ہر اقبال نماۓ یں که 
پیدل اور غالب کے اثرات کے فیضان ہے وہ اپنی شاعری کے سشرقی ہسزاج کو 
برقرار رکھ سکے ہیں : ”'بیدل اور غالب نےۓ مجھے سکھایا ےہ کە غیر ملق 
نظریات و اقتار سے آاھی رگیئے کے باوجود شاعری کی روح کور کس طرح 
مشرقی اور کلاسیق رنگ میں پاقی رکھا جاۓ'' ۔ (ترجعه) 


''حیرت'' اور '' قلاسیق رنک'' کے بعد اقبال ہیدل يی جنون دوستی 
(جدذیة عشق) ى داد دیتے غیں ۔ عشق و غقل کے سباحث اقبال کے ہان ستنوع 
اور طول بحثوں کے حامل ھی ۔ ان مضموتوں کو اقیال کے معتوی مرشد 
سولالاےۓ روم ے پشرح و بسط پیان فرمایا عے اور اقہال بار ہار ان کے فیضان کا 
ڈکر فرماے ھیں ۔ اس کے باوجود اقبال کے جن محبوب شعرا ۓ اس عنوان پر 
کراراً لکھا ے ان میں بیدل بھی شاسل هیں ۔ ہالگ درا کی نظم ''ىذعب؛؟؛ 
(یتحہ ےے۔ءمرےم) میں اقبالِ ے اقرنگیوں ے٤‏ الحاد اور محسرسات پرستی پر 
انتقاد فرمایا اور ''عقل'' کے ساتی ساتی ٭'جذہةہ عشق و جنون“' کی ضرورت کے 
سوضوع پر ''سسشد کاہل'' (بیدل) کے ایک شعر ے استشماد فرمایا کے ۔ نظم کے 
عنوان سیں "”تضمین پر شعر ءیرزا بیدل'' سقوم ے اور اس نظم کے چند اشعار 


منذرجە ڈیل غیں : 


نادان ہیں جن کو ہسنثی غالب کی ھے تلاش 


تعلیم پیر ا ےٌمۂ سغربی 23 با 


محسوس بر بنا غف علوم بہدید يق 
اس دور میں سے شیشه عقائد کا پاش پاش 


میرزا عہدالقاتز پیل 


کہتا مگر ے فظلسفطة زندگیق کچھ اور 
سجی پر کیا ینہ "'سرشد کاسل؟؟' ےۓ راز فاش 


"ا غر کىال انئدگی آشفتگی خوش است 
ھر چند عغقل کل شدہ ای ہی جنون میا 


ه۵ھ٭+هء2۳ئ) 


ہے ھا 


اس تضعین میں بیدل کو ”'مسشد کامل“' لکھئے سے اقبال کی ارادت و عقیدت 
واضح ے ۔ بطور اشارہ یہاں عرض کر دیا جاے که ''جذمہ جٹون و عشق؟“ٴ کلام 
پیدڈل کے غاصس مبوضوعات می سے ےی ۔ فرساے ھیں : 
در جتون جوش سویدا تنگ دارد جای سن 

وت چا آھو سايهہ افگندہ است بر صحراقی سن 


دھر طونات دارد از ہم جنون پیعای من 
قلقلی خزدبدءە است ابن بعراز منای من 


گی فت یلال , است حٹوق و ای ہے" 
حس حبقت دیدلی قجز جٹول ر اکا سس 
سر بہو اميیدود آبله٭ ای من 


ار 18 کےھے پوس ٹر 'سوزو ساڑ“' بہدل اور الال گے مشُحر5 سو وعات کی کے 
مہ ۔ اقبال کی شاعری ”'سوز و ساز“' کا آتشیں سقم ے ۔ ہال جبربل (إصنعه ے) 


ہیں آپ اس صسفت کو اپنا طرۂ امٹیاز گرداٹتے غیت ۔ 
ڑا گریم للخ اقبالف سے نوا لیگن 
عطاے شعلھ شرر کے سوا کتھ اور ہی 


”حم وپرواتھ'؛ کا اس دواد نمو یجوف فارسی اور ارذ شاغری ہس تا نف تھا 
سگر اقبال ۓ اسے تازہ بتازہ معائی دئے ھیں مثلً بانگ درا يی معروف نظم 
”صعم اور شاعر“ (صفحه رہہ ہ) میں اس سوضوخ پر ػه پروائوں کو سوزٔش 
کی ٹرغیب و تشوبق شع ہے سلتی ہے اور آدسی کو بھی چاھئے که وہ دوسروں 


کی خاطر شععم وار جلتا رۓے تاکه دوسرے اس کے ثقش قدم پر چایں اورایک دن 


۸ اتبال ربیویو 

پروائہه وار اس ۵ل طوافے کرے نظر آئس ٦‏ غاایے تے سواو عاوز ار زلشنی ڈالی 
کے ۔ شاعر مع ے استفسار کرٹا سے : 

مدتی بائنف تو سن شی تفس می سو حم در ظٹواف شعلھ ام پائی ئهہ رد پروائھ ؟ 
از کجا این 1+ بش عالم فرؤز اثدوختی ٦‏ گوسک ای سایق را سوز یم آسوخٹی 


اور اس کے جواب سیں شعم کپٹی ےا 


شمم محفل عو کے تو جپ سوڑ ہے خاى رھا 
تیرے پرواے بھی اس لنت ے بیکاۓ رےہ 


ذر شع دیگر اسموز .1 دیگراتن 7 یر بسوز 
'گذعمت روژن حعدیثٹی گر ٹوائی دار وش" 


]72 : ٌِ 7 اج ‌ حر 
سم کو لفڈی شقز ذرا موم اتجام سحیی 


صرقف 2 ٭ور حکاظر خا ٹسترو پروازہ ٹس 


بیدل ۓ بھی ان سب معائی کے ساتھ شعع و پروائه کے تلازنے پائدے اور متعدد 
اشعار کے عیں ۔ ان اشعار کا موضوع ہیانْ بھی اقبال ے عم آھنک ے ۔ ان کی 
ستعدد غزلوں کا تافیه یا ردیف لفظ '"شمم“' سے اور قرین قیاس بہ ے کہ بیدل 
اور اقبال کے درسیان ایک وجه سوائست بە عنصر بھی ے ۔ ہانگ درا کی ایک 
نظم ”'عبدالقادر کے ثام'' کے عنوان سے کے (تتحهة رب رومرم۱)۔ یہاں اقبالِ ۓ 
"اود شعم'' گی ردیمف نے بیدل کی ایک غزل کے ملع تی تضمین فرما کر 
مار رے اس اشارے ق تی دی کہ ٠‏ 
اٹ کھ نللمعت عوئی پہدا :لقل خاور پر 
ہزم میں شعلھ ثوائی ہد اجالاکر دیں 


قعع ی‌ْ مارح سے رخ یھ عائم فوع 
ود چئیں دیدة اغیار کو پیتا کر دیں 


۱ ۲ س : ٦‏ ے 
1 ھر چه ٹترڈ‌ل گذرد ا و زیاں ذاوے شع 


سرےی اوت شاف ڑھ ُسلٍ دارد ام 


میرڑا عبدالقادر پیدل ۹ث 


بیدل کی جس پر سوز غزل کا مطلم علامد ۓ تضعین فرمایا اس کے دیگر دو شعر 
معانی اتبال ہے کس قدر سمائل نظر آيے ہیں : 


اغطراب و تقیش و سوختن و داغ شدن 
آزة دا زك پروانہة ععاں دارد شمع 


ضامن رولثق أیں رم گداڑ دل ہساست 
سوختن بہر لُسٌاط دگران دارد شمحع 
اقبال ۓ ضرب یم میں بھی (٘ص ۱۶رم) ببیدل کے ایگ شعر کو تضمی گیا ٭ر۔ 
نظم ۰١‏ عنوانِ "سی ڑا بیدل؟؟ اور موضوخ إجدمث اشیاع 31۹ غارجی افؤخرٹت ےتہك سے 
خیال پرستی (۷٥٥اا8٥0])‏ کے نشے میں سرشار مر کر ببدل قرساۓ ہیں که 
٢رل‏ ی لیم جموےٰ5 ےے اشیاع کو نف دع شف یو رر لال لے لوہ ك. رگھا ج۰ وریہ 
شیصںف 8 ہی ار ئف آتا ۔ گوپا شعارے قاب یی گہرائی ار گہرائی + ا سب 
"کچھ ىلغم شو جح ھوتا ٭ 
غۓے حقیقت پا ری چشم غلطظ ہیں کا ساد 
یع زستتن یه دشت یه کہساز يہ چرخ کوٹ 
کوئی کہتا ۓ نہسب ےم "کوئی گپتا ۓ کھ ے 
کیا غخبر! ج پا نہیس ے تہری دہٹا ىا وےموذ 


اق 
۱ 


نا ٹل سۓے کی ےو کی ںی ىف ئضخ؟ 
صبیرزا پیٹ ہے لی زی سج۔ےھ نٹیزونفے : رڈ 


ال حکھت پر بہت مٹکل رھی جس کی گشود 


رنگ سی ہہروںل قشسمبت از کا پہےٹا تنک رود“؟ 


”'ئلیات بیدل'؛ كي مطائعه کریں تو بیدل اور اقبال کے فان بہٹ ے مضاہین کا 


کلی یا جڑوی اشٹراک ملتا ۓے مکر ضروری نہیں کە ان سضامین کو نظم کرۓ 


۳ 


وقت اقہال ۓ کلام بیدل کو پیش نظر رکھا عو ۔ بہر حال یہاں عم چند مثٹالیں 


سے 


بے ضزع 


پبدل : 


پیدۓ : 


اقبال : 


اقبال : 


پیدل : 


۲ 0+ 
در رزۓے میں 


لا ع 
اتال ۔ 


خوہ کا آدذم دارم آدم زادذہ ام 


آنگه ہی عصيان خودی ثاید ہداست 
تا غودی ايد ہدستےء آید ٹنگست 


دانا نٌود ازرٴ ھشز خویتی برد سثد 


آیے 


ار ون یو امرف محال ااست شجورا 


ء ! پا ا تی رے آواز عق سے بمەخیر 


عاال اپنے پھل کی شوریئی سے ھوتا ے شجر 


پر طبع صعیفالن ز عواڈذٹ سی لمت 


غاغا کے ”کید کسی ول ہوح خطار را 
ات نے 


سفیئہ ہرگ ئل بنا لے گا قائله سور ناتواں کا 


عزار موجوں يی ھو کشاش مگر یه دریا سے ہار دوتا 


دریں وادی کہ سیباید گذشت از ھرچه پیش آید 
غوش آن رعرو کھ ذرد اىان دی پیحد فردارا 
غہار ساضی ؤ٢‏ بستقبلی 1 عال کسی سس سو ماد 


در اس و زست گم گر بشگافی دی و فردا را 


میرڑا عبدالقادر ہپیدل 7 
اتبال : ”بساکیں ائدہ نردا کشیدند 
که دی می ثھه ز ردارا ثدیدزد“ 
خنک سردان کەه درد اسان اسروز 
عزاران تازہ ترعّامه چیدند() 


بیەل حیف نشکایتم پرٹقڈ ‏ ذدل 


تق لا اك لاتے ڈ3 سک سی غرسٹسا 
بردن دل ثنتواں یافت فرجه خواغی پائفت 
”کدام گنج که دز غانه غراپب ئویئٹست 


اقبال : عسن کا گنج گرائمايهہ تجھے مل جاتا 
تو ۓ اے فرهاد کھودا ویرائه دل 


پیدل چه لازم با خرد همخانه ہودن 


دو روزی سی تواٹ دووائة ہبودں 


اقبال : اچھا سے دل کے ساتھ رۓے پاسپان عقل 
لیک نکبھ یکبھی اے تدہا بھی چھوڑ دے 


بیدل ٠‏ ستم است اگر ھوست کشد کہ به سیر سرد و سعن درآ 
تو ز غنچه کم دید ؛ ای در دل گشابه چمن در آ 


اقبال ؛ ثیابی در جہاں یاری کہ دائد دلنوازی را 
پود 1 شو نگہدار آبروی عشق بازی را 


یبدل : سغ لا ھوتی چہه محبوس طبائم ۔اندہ ای 
شاغیازؤ قلسی و رحیفة ۴ مائل چرا ؟ 
اقبال : جرہ شاغینی ہمر غان سرا صحبہت مگبر 
غیزژ و ہال و پر بکشا پرواز تو کوتاہ ٹیست 


گ۔۔--.-.- 'کا0۱ دا --۔ے۔۔۔۔اتھوسجھسٰیو--جو۔٭وچًُٛٔو+صسصصوسجچجوج اک ستکا 


ر ۔ دو بیتی کا مصرع ارول حعشہرت اس غسرو دھلری کا کے ۔ 


۳ اتال ریوبو 


بیدل ٭ زیر عالم غضل غائفلیم ورله ہاب 
سر ہی اگر بہ گرببان فرد برد دریاست 


اقبال يک بعضں پسشدیدہ ترا ٹیپ ببدل کے ھا موحود ھسط مثل الطاف قعیم: 
ذوقی نمود ‏ اطف خرارء توسن اذراک ء ذوق (ہسم ہ برق تجلی ء قائلھ 
رنگ و ہو ء از خوثٹ وسیل جم مزرغع تسانم ہانگ تراے غون جگر اور عشق 
غیور وغیرہ ۔ الپته پیدل کے هاں ان میں سے بعض تراکیپ عام معائی ہی 
مستعمل شی اور ضرورق ‏ ہی گھ ان ہی اسطلاحات اقبال یق وسعٹ سمل سکے ۔ 
جند مٹالی بلاحئله ھوں ٠‏ 


زندقی محمل کش و غم نو عالم آرزو ست 
سی ثیددھر تی ید کارواں ”'بانگ درا'' 


”از غود رمید'' نیست عردج دماغ من 


جام نظر ز گردش چشم غزال داشت 
پر شرھ سباشیفد چغف تحقیقى چه عفلید 
ایٹھا عم بی حاصلىی ' 'عشق غیورٴ است 


بر 1 تکہلے ظط آدب خا سم 


یھ جع 
سسگے کچ پچلاھے : 

سیک بیدی کا تم اقشان کے ھاں بہت کم اظر آتا ۓ ۔ صرفک زہوز قشم 
عيه د وم کے انتاحی ابیات اور ۔۔اوید اسه کی ایگ غزل میں اھنگ پیدل سحسوسص 


ھوتا ےۓ ۔بٹچکے امغال ملا حقله ھوں ؛ 


بیدل ٠‏ سیر سیف از معاش ختلم عنوائی کھ سن دارم 
از آب ثاشتا تر سی شود انی گه سن دارم 


میرزا عبدالقادر بیدل 


دل آواره پا یا الفٹی راضی می گردد 

عجام ساڑھ جارہ أین یا زة ویرائی گد س دارع 
ز کاچیٹاں باغ آدزیی کستم یا رب 

پر ہلاؤٴس دارذ گن داسائی کہ سس دارم 
به حیرت وقت عمر وبر بقین نگشو دم آغوشی 


اوررج ‏ سثم وحدتم هر پچتد در کثرت وطن دارم 
بر با نچو گوغر خلوتی در انجمن دارم 
نفس سی سو زم و داغی بد حسرت ثقش می بندم 
چراغی سی ئٹم خامىوش و تمہید لگن دارم 
ز اسباہم رھائی نیست جز مژتان ہہم بستن 
ترین معحقل بچندین شمع یک داسن زدن دارم 
حجاب آلود موھو می است سف و زندگق ”پیدل؟' 
ازین گسوت که دیك ٹی گر برون ایم گن دارم 


اتال ٠‏ دو عالم را توان دیدن ہمینائی له سن دارم 
کجا چشعی کھ بیند آن تعاشیا ہی کہ من دارم 
وگر ذ بِوانَة ای آید 8 تز شپر افگتلہ ھولی 
دو عہد ہنگاه غخیزد ز سودائی لهە ہن دارم 
سخور ثادان غم از تاریػق ثہهاکه می آید 
کھ چوںٔ انجم ڈرو 4+ داغ سیما ہی کہ ا دارم 
ثەیم خویش می سازی سر١‏ لیکن از ان ترسم 
نداری تاب آیجۓ آشوب و غ۔وغاہی ڑ دن دارم 


پیدل ۔ یه غعجز کوش ز نشوو نما چه میجو بی ؟ 
ہیخا گ ریلٹه تست از ھوا چه نیجو ہی ؟ 

دل گداخته اگہیر بی یازیك ہامت 
گداز درد طلب کبیيا چه ہجو ہی 


:7 اتبال ویویو 
سراغ قاللڈ غمر سخت قابپید است 
ز رعگکذار تفضی ئثقش پاچه سسجوبی 
ژہان حیرت آآيته ایح نوا دارذ 
کهھ ای جنون ژدھ غود را زا چە میجوبی 
بذوق دل نفسی طرف خویش کن ”'بیدل'“ 
تو کعيه در بغلی چا بجا چھە سمجوبی 


اور ٭ جو معو عشثق ثدی وعنعا چهە سی جوبی 


پع بحر غوطهہ زدی ناغدا چه می چوبی 
متاخ غاِھعه آنيیتھه حیرت اآست ایتجا 

تو دیگر اڑ دل پی مدعا چە می جوئی ؟ 
بسیٹھ ٹا نفسیضی ىست دل پریشائست 

رنوی جیب سحر از ھواچہ می جوٹی ؟ 
۲ عرص دینٹ احباب خلقه دام امت 

ٹم سروت ازین چشمپا چد سن جوئی ! 
پجز خبار خنداره تبیدن نت 


ز تار سوخته ”پیدل“' صدا چە می جوئی() 


اقبال ؛ یادمی ٹرسیدی خًدا چےهةه سیجوبی ؟ 

ز خود ػرٹخ٭ ای آٹنا چه سسیجوبی ؟ 
در بشاخ کی آویڑ و آپ نس تر کش 

پریہه رنگے زباد صبا چھ ہہجو 
سراغ او ژ یایاٹ لاله می گبیرتد 

نوای سرت خشلظ ما ژہاجچة میجوبی 
ثاریم و گرامات سا جہاں بئی آسٹ 

ز ما تلاہ طلب کیا چهھ میجوبی ؟ 











ہے .-.- -س-ے-.ِ 


۱ .مات پیدل حلد اولےءے صفحة ےپ ۔ 


7 1 ۶ 
ٴ ر اھ سا ١‏ 
میرڑا ضے لے ام 2 رو پید نی 


عنران گی سثاست ے بیدل کے بارے میں اقبال کے دیگر ارشادات ئّ احامة 
کر دیا جاۓ ۔ اپنے ایک مضعون ''آردو زبان پنجاب میں ' اقبال ۓ بیدل کے 
دو شعر ہاہیں توصیف نقل کا ھیں:..., ”کسی شعر یا عبارت کا ... مفہوم 
سمجھنا پڑھٹے والے کي اپٹی طبیعت پر متحصر اور اس کے اندروئی غیالات ۓ 
لان کا نتیجه شوا کرتا ےہ ۔ میڈا پیدل عليه الرحمد“ و الغۂران فہاۓ ٭ًس اور 
کتیا خوب فرساۓ ہیں : 


٦ ۴۲۳‏ سے کے ئا . قا٭ اعت 3 
میرف ال نشی اؤڑ نر ح ری پار پ۶ ےِسں 


لیک یی پابپد ہیل سوٹم ہن کے نا کسی 


تار در ھر جا مقام ساز گردید ست صرف 


طہع آر روشن ہود ذلطہت جواقہیمد کسی و 


سطالعة زان سس اور قوث بیان میں قدرت و وسعت کے حصول کک خاطر اقبال 


سے ي سنارش کرے ھسص ٭ اس .جم کا ایک غط انہول ۓ 
ضلع گوحرانوالہ 


کے ایک فاشٍل شاعر غلام حسین شاکر صدیقی کو لکھا تھا ۔(ء) 
بیدل کے کلام گی بعض مشکلات دثاڑ نادر تشبیہہات اور استعارات و کنایات کی 
فراوانی ایک معلعه بات ۓے۔ ان مشکلات کا اعتراف اقبال (اور ان کے 
پیشرو غالب) ے بھی ڈیا ۔ آپ یق نظر ہیں فکر بیدل اپئے عصر ہے 
''زیادہ پیشراتے“' یی اوز اس فکر کو پیش کے می بیدل بعض ایسی تشہہ۔ہات 
استععال ثرۓ ھیں جو زبان کے اصول و دستور کی رو سے نا درسعت تو نہیں مگر 
افادہ پلاغت سے عاری هوتی عیں ۔(م) اقبال کی نظر میس پیدل اپنئی رز کا موحد 
اور خاتم لے اور 5وی نہیں جو اس کے اسلوب کی پبروی کر سکے ۔ اقبال اس 


شاعر ۓے ہے ت آنہ اور غیوراڑه لہجۂ بہال ہے بی دلدادہ ڈچے : ریسا سے ڈوے عریت 


۔ مقالات اقبال ء لاھورء صفحه ےے ۔ 


ہے انواز اقبال 0 مطلأ۔وعد کراچجی 5 چو ند ری ے۔ 
سو ے اقال زاة َ م' ہے 


٦‏ اقہال ربریر 

دوستی ۓ ہیدل کے کلام کو ایکے آزاد ملک الفائستان میں اس قدر 
مقبول و مستحسن بٹا رکھا غے اور برصغیر کے غلامی پرورد ہساحول میں انے چنداں 
تداول حاصل نہیں سے ۔(م) اس اس کی توضیح کی ضرورت نہیں کلام بیدل 
انغانستان ہیں واقعی ے حد معداول ےر اور شاعر کے پر جرات اور غود داری 
کے عامل افغعار ریان ژد غاص و غام ہیں مٹا ٠‏ 


بائم زا فقسود ۰ ۱ 7 
طیائع را فقسون عرضص خارذ درہدر پیفدل 


جہائ بزیر استفثاستٹ گر بائد میا اینجا 


سخ اھوتی جھظ بعوس طبائٔم نانله آی 
شاطھباز فی وبر حیقھ اي سائلٰ جرا؟ 


٭ حعت۔۔ 


گر دلی داری تو هم خون ساز و صاحب ثشه ہاش 


و دن مخصوس پودء دانۂ او وو 7 


سن اگر خود را ئعی دائم تو ہی دائی سرا 


نال شعلد عم دائست اگر آ۔ودػگ عواھی 
رك گردنٔ توف از کف حسیں ‏ سمحقظھِ ارسا 7 


تھے 


ٹم ز ہوعف لیستی ١ی‏ قدردان عالیت 


چاه و زندانِ بخنٹم گیرء از عف اغوات بر آ 


غادار گر عم ہد از ار ھے عغالم فارغی 


ارہ واری چون گہر زین بحر ہی پایاں پر آ 


تانگر نیع پابعافب مثتتے لابداد حخلق 


ای عرق ػآٌہنی فو پیتی از غجلت احسان ہر آ 


سہرڑا عبدالۃ در بیدل 


آپر سی غواعی از اظہار حاجت شرم دار 
ایق ترئم زاز ''فقانون'٠“‏ حيیا ٹسرو دھ اند 

پیدل نئی ترا کیپ کے علاوہ اپتے کلام می عدت آمیڑ سحاورے بھی استععال 
ککرۓ ہیں ۔ ”خرام کاشتن““ کو انہوں ۓ بمعنی ”یز ٹر "تام زدن؟؛ استعمال 
کیا سے ۔ بیدل کے بعض محاصرین ہے لے کر سوچودہ دور کے کئی ا قدین ٹک 
ے اس محاورہ ہر اعتراض کیا ے ۔ اقبال کو به محاورہه پسند تھا ۔ خود انہوں 
ےۓے ''خرام کا شتن“؟ تو نہیں الہته ''ٹیز غرامیدن'“؟“ کو استعمال کیا تو بعض 
ایرانی محثقین ےۓ اس ہر اعتراض کیا اور دوسروں ۓ شیخ معدی کے 
'آهستہ خرامیدن'' کی مثٹاسیت سے اس بحاورہ کا دفاع کیا اور علامہ مرحوم کی 
جودت شاعری و جلادت طبم کو سراھا ے ۔ بہر حال بیدل کے منقوله معاورے 
ى دفاع میں اقبال رقم طراز ھں : 

”محاورے خرام کا تن“ نے بیدل اور غالب کے درمیان بنیادی فرق کو 
واضج کر دیا ے ۔ چونکه بیدل کا فاسفة حیات حری ہے ۔ اس کے ہاں پہ 
محاورء موجود کے ۔ غالب کا السفهھ مائل به .کون نے اور ان کے ھاں ید 
بات نہیں'' ۔() 
غالب ىي تقلید ربدل اور اقبال 

محولہ بالا اقتباس کے ذریعے ہم بیدل کے ساتع ساتھ غالب کا ذ کر لے آۓ 
ھی ۔ سیرزا آسد ال عَانِ غالب پیدل اور اقیال کے مطالعة کی ایک أاشم ذرمیائی 
کڑی یں ۔ اقبال ۓ بتعدد موارد میں ”'ہیدل اور غاليب“ سے کلام پر یکچا 
تبصرہ فرسایا اور غالب فہعی ق خاطر سطالعه پیدل کی اھمیت پر زور دیا ۓے ۔ 
ان کا فرسان ۓ کہ میرزا غالپ اردو شاعری میں رنگ بیدل قائم نہ رکھ سکے 
اسی غاطر اہو ے '”'بیدلیتٴ4“ کو جلد عی ترک کر دیا ۔ غالب ب کی فارسی 
شاعری اور نثر نویسی پر بیدل کے اثرات کا البته اتبال ۓ کوٹی ذکر نہیں 
کیا ے ۔ غالب کا شعر : 


پا رم عشق نا گزیر الفتی ھسٹی 
عہادت پری ق کرتا شر لے اور اقب فو ں حاصل 3 


ذسص-دى-کسسو سر 





۔روح پیل × مقدبه ۔ 


7 اقہال ریودو 


اقبال فرساۓ ھیں ؛ ''. ...., شالب ے اس قسم کر اشعار بہدل کہ تشیع دص 
کے تھے لیکن ید رنگ اردو میں کاب ند ھو ا چنانچەہ حالب ۓ اسے ترک 
کر دیا'“ ۔(م) جم فروری سنہ ےجو ہم کو شالب ي برسی کے موقم پر علابہ 
ۓ ''انجمن اردو پنجاب'' کو ایک پیغام دیا تھا اور اس میں فارسی غخروان طلزِ 
کو دو باتوں کی اهعیت محسوس کرۓ یق طرف توہهە دلائی تھی ء 


'”اول ید گه عالم شعر میں س ڑا عبدالقادر اور س زا غالب کا آپس میں کیا 
تعاق ے۔ دوم یە کە سر زا بیدل کا فلسفد حیات غالب کے دل و دناغ پر کہاں 
تک مؤثر ھوا اور سرزا خالب اس فلعله حیات کو سمجیئر میں کس ہد ٹک 
کامیاب ٭روے*' ۔(م) اسی سال آپٹے غط مورشه ٭م مٹی ستھ ےپپںرعے بثام شیخ 


وےچجچہا ا گقرام سے عیااےے مرحوع نٹوپ الیيهە شك تالی ''آغالئی ,وپ 30 بارے 
میں لکھقے یں 


''مجھے اعتراف ے۔ "کہ آپ نۓ غالب پر ایک نفیی کتاب تالیف کی مکر 
ہٹ تسٹی ے مجوے آپ کے ختائج پحث ہے اتثاق نہسی ے ۔ کیرا عمیلهہ ہے بہ 
خیال رعا ىے ''له مرزا غحالب اپنے !ردو اشعار میں سیرزا ببدل کی پیروی ذڈُرۓ میں 
رگا طر ح :ایام رۓۓے غیں ۔ غالاب ے بیدں ػ نااعری اساوب ىٌ پیرری يک مر 
اس کی معنویت ے دور جا پڑے ۔ بیدل کیا خیال اس کے معاصرین گی خغاطر خاہ 
پیشرفته 3یا : ؛ُس رت کے شرامد ہائے ہیں آذنہ هندوستان ور باعر کے فارسی غوان 
طلپه پیدل کے پان گردہ مساڈٔل حیاتٴ کو جیے ے قاصر(ئ) رے عیں ۔ '' (ترجمد) 


ا"( ل 
یت -×ڈ 


یت 


غالب گي بینلی پسندی ایک واح بات ے ۔ غالىبی کے کو ڈریائٹ خود 

وشفتٹ دیواںٔ .۳ عو آغاؤ ٹی اسں طارح خر گڑھ آمہ کرام کہ رہ علٰی زت ٦‏ 

حصرت اىام حسن وف ء اوو حضرت اىام حسیں رف کے اسماۓ گرامی کے بعد بیدل 

ا اثوار اقبال ۔_ 
۰ گنتار اقبال + مطبوعه لامورع سے ۔ 

س۔ با یپ و تحریرات اقبال (انڈریزة ۷ ؛ رتپ بشہر احعد ڈار ۔ 


کے دے عو سد سد سد جسصدوجٌٗ ے مہ سد دہ سے [(ہهہبط×ٔ سے ت<-ت ععع - سیت صت-.-ص-ہ ٣د‏ یلد لد سلیے دنا سھجوِ پمىحجحش 


میرزا عبدالقاد ز پیدلی 5 تد 


کا نام اس طرح مرقوم ےہ : ”'ابوالمعائی ہیرزا عبدالقادر پیدل رضی اللہ عنہ“' اس 


اسلہ غر جا سخن نے طرح باغخ تازہ ڈای ےہ 
سجھے رنگ بہار ایجادی ”'پدل؟' بپہند آیا 


دل ک٘ار گاء فکرو آمسد ے ثواےۓےۓ دں 
باںں سنگے آمتاله ''بدل:؛ غے ائیلہ 


سسحہد دہ 


و مس قوں گے ال مار ب دل لۓ سجھ الہا۔ 


ساز پر رشتهف پٹئے نفمةہ ”'ببدل'' پائدعا 


آسنگ اسیا اض نہش کا جو پیدل 


قاسم. ہہ اقسائۂ دا ہے 
٣‏ ٭ ‏ اقسائۂ ما ارد و ماغیچ 
اور جح عصاے ضر صحراے سن کر ا پل ''ببدل؟: تم 7 


یہ اشعار ان متعدد اببات ہیں سے ھی جنہیں غالب ۓ بعد میں حذاف کر دیا 
یا ان ہیں جزوی ترسیم ى کے ۔ غالب ىى تظر میں بیدل ”'قلزم فیضٴ“ اور 
”سحیط ے ساحل؟' تھے ۔ ''م وی دفاع قاطم برغان““ میں فرہاۓ ہیں ٠‏ 
عمجنان آنْ محیط ہی ساحل قلزم قیضس سمیرزا بیدل 

بیدل کی دو معروف مثٹنویاں *'اور سحرفت'' (یا گلگشت حقیقت) اور ''محیط اعئلي “۶ 
سنہ و مہم شجری (تقریباً ۹ برس ک عمعر سی) غااب کے زیر مطالعه زشی شڈیئ ۔ 
خواجه الطاف <سین حالی سرحوم ۓ 'یاہ ار غالی؟ میں تصریح فرمائی گے 
"ئه یه مثنویاں غالب کو ے حد پستد تھیں ۔ پنجاب یونیورسٹی کے کتب غعاے 
ہیں موجود ان ثئویوں کے سمخطوطات پر سا غالب کی سہر ثیت ۓے اور ڈاکٹر 
غبدالغتی کے بتول یہ غالب ى سملوکه رعی غیں ۔ مذکورہ شثنویوں کی توصیف 
میں غالب ے ایک ایک شعر بھی عقوم فرماپا ے : 


ازین حصڈ ۔قدلہ بٹوعی ظاہور بعسرقت اآست 
کہ ڈوہ ڈرہ چراغان ''طور معروقتۂ'* است 


7- اتہال ربویو 


عر حہابی را کہ موجش گل کند جام جم است 


آپ خہو ال آہچجری از ''محیط اعث۔ ۶ اس 


سزا غالپ ۓ ابتداےۓ شاعری ہیں تقلید پیدل یق کوششیں کی ہیں اور نوسٹتی 
کے زساۓ کی ان ھی کوششوں ک٣ا‏ شاغسائه ے کہ خالب کے بعض اشعار کے 
معائی اب بھی لایتعل یا کم ازکم ۓے حد مختلف فید ہیں (اگرچہ انہوں نۓ 
اس دور کے بہت کم اشعار اپنے دیران سیں باتی رکئے ھیں)۔ تقلد بیدل کے دور 
میں غالب کی مشکل گوٹی ی عام شکایت تھی ۔ شاعر کو رپی اس امی کا بڈذوبی 
علم تھا اوو وہ ہا نواع و طرق اپنے مشکل پسند هوۓ کو مجاز گردانتا اور اپنے 
دل گر اطمءینانْ دیتا ے٭ے : 


گر خامشی سے اقائدہ اخفاۓ حالف ےہ 


خوش ھرں ػھ سبری بات سمجھتا محال ےر 


رُحەت احباب توانقِ داد عالب پیش ازین 


ھر چھ یں و ەك پر غغىوش سی ونیم سا 


آگپی نام شنیدن جس قدر چاے بپھاےۓے 
بتھا ظا جے اپتر عالم تثربر کا 


اور آخرکار وە اس نتیسے پر پچنہے کپ : 

طرز بیدل میں ریشته لکھنا آسف. الله ال قیابمت ۓے۔ 
اس طرح !لب اہن وروش غاص بر آ گئے مگر اس کا ید مطاپ ھر گڑ نہیں کہ 
وھ ''بیداہت؟' ہے ۰ امن بچا گئے ۔ مولانا حا یی ےۓ بصراعت() لکھا ےہ اور 
ہولاتا کی قائید سس دعیران حالب اس بات کا ناطاقی ے کہ غالب مدت العەر ببدل 
کے اثرات ست, سرشار رےۓے ہیں ۔ ایال ےٗ غالب ي ہارسی شاعری کے بارے مس 
”تجھ نہیں لکھا کە آرا اس یس تقلید ہیدل ٹر آقا ۓع, پا نہیں ؟ غالب گک نظر 


کت بس اس لق کھا و ہل لا اىاجاع۔۔۔۔“۔ ىُ|ھٍّٰصت ے کے کہ کد کہ یدوس مک گل کککجھ جویسصےسے۔ ہس ۔٭*--.-.۔ کھتکھتھ سے سے سو ہے یےےے ممنلےةةکسٛ+سىٗوموت 


|| - باد تار شال ی٤‏ پ جے ج٭ زاس ترٹی ارےءؤ ٴ لامور وقوھیاء ے 


ہرزا عد!2ادر پیدل و 


بڑی صائب تھی اور نارسی زبان و ادبیات کی سند کی خاطر وہ عندی نژاد شعراء 
کو ماسوا حض رتا سیر سب واؤ دھاری 3 ڈر سس نہشی اڑا تنۓ تے 2 ایک طط سای 
لگھتے ہیں : 

ال غند سس سواے ابر خسرو ڈعاری ٹوتی وی مسلم ارت آسثتاد نہس۔ 
میاں فیضی ىی بھی کہیں ۲۔ہیں ٹھیک ٹکل جاتی ے ۔(م) ایک دوسرے مکتوب 
میں رقم راز ھوے میں : 

'فارسی کی تکەیل کے واسدلے اہل الاہرل مثاسیہت طہبعت يٌ ے پھر 
تتبمع کلام اضل زبان لیکن ئە اععار ... . از شمراےۓ ہندوستان ۔ رود یق : 
شنصری ء رشید و اواط ء: خاقائی اور ان کے امثال و نظائ رکا کلام بالاستیعاپ 
دیکھا جاۓ ان ى ترٹیبوں سے آشٹائی سرم پہنجے اور ذھن اعواجاحم کی طارف نہ 
لے جاۓ ٹب آدمی جائٹتا ۓے کہ ہاں مارسی یہ ۓے؟' ۔(یم) غالپ فارسی کے 
اسالوے شاغعری (سیکگ ه 07 یر گا انگھڑ ڈور پر واتف دجے مکر مجال تک جو 


آ-" 


ِِ 


مالحئله ھو :'“'....۔. رودگ اور آُردوسی ہے لے کر سنائی ائوری اور غافائی 
وغیر عم ٹک اک گریوہ ,, سعدی ارز غاص کے موجد ھوےۓٗ ۔ فغائی ایک 
ٹیو خاص تػا ءبدعم ھوا۔ اس شیوہ نت تکمیل عرلی ؛ نلیری ہ ظہوری اور نوغی 
ے لہا .ہے ریم رارزی ء ٹلسی اوز حکیم شناھی اس زسرھ سی ہیں ۔ تو ارزیں 
نین طہریں ؛ خاقانی اور اس کے اقرانء سعدی اور اس کے امثال ؛ صائب اور اس 
کے ثظائر؟' ۔(م) غالپ کی قارنی شاعری خصوصاً غزل کی اہک ثعایان خصوصیت 
ي٭ ے۔ له وه ہانگ ددل دو۔رے شعرا کا قتبم کرۓ اور الہ کے جواپ ہیں 
لکھتے عیں ۔ ان کی فارسی محزلوں کے مقطع عام عاور پر ان شعراء کی غزلوںە کہ 


مسنالعے ک ذ أغوت د نے ڈی حن گے ورای ہی ڑھ ”تہی لی ٹسشں ۔ جعے ۔ 


علہ* تازہ گشته غالب روش نلیری از تو 


سزد ابن چہِن عغزل را بهہ سفیمده ناز کردن 
۔ ىعئیات الے پشسورے صفحة لے 
پ ہے شقوث لے ا جیا پیا رق گے 


سی ہے اردوے معلي/ ا آباد 1 قیقحت ہی سد 


- اتیال رہویو 


ہواے خواحھه نظیری نوشهہ ام غالب 

”خطا نمودہ ام و چشم افرین دارم“ 
این جواب آن غزل غالب که صائب ػهته است 

''در نمود نقشہا ہی اخعیار افتادہ ام“ 


غالب مناقی ىا ثتواں پائٹنن زژز با 


"5 


رو شيوه خکُظیری و طرز عزبن :شناس 


غالب تە تو آن بادہ ئه غود گ'فت نظیری 


در کا بے ۰۳ سرحعوش نگردزد؟' 


علق غالبی بگر و دٹشۃھ سعدی؛م سرود 
''خوبرويان جنا پیشہ وفا :یز "کتنندٴ“ 
غالب از سمبا یىی اخلاق ظڈہوری سر خوشیم 
3 1 ء۰ . 7 ہہ 
پارهُ ہیں امت 7 گتعار ما ٹرداز با 


مر بیدل کے تتبم کا س‌زا غالب ۓ ٴنہیں بھی ذػکر نہیں یا ۔ اس کی وجه 
وھی ایرائی و تورائی فارسی کا لعاظ رکھنا عوسکتی ے ۔اگر سرزا عندی نژاد 
پیدل کی تقلید تا ذ کر کر دیتے تو تمسک باھل زہان کا ان کا خمال باطل عو جاتا۔ 
پروٹیسر ءیرزا محمد ۔خور صاحعب نے اپنے ایک میسوط ٭ قالہ(ر) میں یە بات ثایت 
کرۓ یق کوشش کی ہے که غالب تقلید تو ببدل کی کرۓ ہیں مگر سصلحتاً ایرائی 
ثژاد شعرا کا ثام لے لیتے ھی ۔ ہہر حال پیدل یق ثشنوی ”اور معرقت“' اورغالب 
گی ری ''یاد مخالے'۶ گكا مبطالعه اس بات كا سی ثبوت ے که اس سٹتوری میس 
غالب ۓ بیدل کے فکر و فن کی پبروی کی سے ۔ جسته جسته اپتے اردو اور فارسی 
اتعار میں غحا!اب نۓ بیدل کے معای کو اپتاۓ کی کوشش کیل ےہ ۔ چند مثالیں 
ملا حنلغ قرمائی ؛: 


آشم : تار سانی گہلار اڈ .8 و وف ساخشع 


پسیت گر ححالتہ شبہٹم ند ھوا را 


1 
پجف لے 


سد ١م‏ ید سمل سد تد لابا دا کڑسدکطا 








ہے یی٭ ماغی ىا .الہ ق غنعارہ و سا تپ پر ۔ 


پیل 


غالب . 


میرڑا عیدالقادر پیدل 


وٹ سے رھ مبدل إاف دم سرد وا 


ہاور آیيا عخميیں پانی ٣ػا‏ خوا عو جانا 


مطلبم از می پرستی تر دماغیہا بود 
پک ذو ساغر آب ذادم و مستالّہ زا 


رک 


سے ہے خرض نثشاطا ے۔ کس رو سیاہ کو 


اگ کوئه بیخودی مجھے دن رات چاھۓ 


کس ارز 


چون سن نا رنته ائد از لے پریغان رد اد 


بوے تل نالف نل دوذ چراغ سعل 


جا دری بخ 0 کلاپ وہ پریشان اد 


خلقی به عدم دود دل و ذاغ جگر بوڈ 
خاگے خهعهة ضرف یل و مل دہ پاشد 


اس 


سنہ کہاں کچھ لال گل ہیں نمایاں هو گئیں 


غاک میں کیا صورتیں ھرتق کہ پنہاں ہو گئیں 


ت إایں: ذڈل کرت ایس چا 


ثابت غوا گردن با پشقو غلق 
آرزے ے وج ہے تری رفتار دیگھکر 


ای غوش آن جود کە از خجلت وع سائثل 
لب ہا جار لیارند و بایعا بَِخمّند 


ے طلب ديں تو مزا اس میں سوا سلتا ےہ 
وہ گدا جس کو لە عو غوۓ سوال اچھا غے 


یر 


کلاۓے 


غالب 


٠ پیل‎ 


اقبال ریویو 
- 1 ہ ' 1 ١‏ ۔ 


ر نوائی را 


ساز نسح 


7 کہ داڈیدەم غعوشی ٭ی سروڈذ 


نشو و نعا ے اصل سے غالب فروغ کو 
خاسوشی ھی سے ئکلے عہ جو بات چاھئے 


پاد آزادی است ‏ زار ا۔یران قفٹس 
زندقی عشرتی دخارذ امید سد است 


ھوس کو ھے تاط تار کیا کیا 
نہ ہو سہنا تو جیئے کا سزا کیا ؟ 


بساط ٹیشی گرم است کو شسمع ومد پروائہ 
لف غاگستری در غود فرد برده است محثل ہا 


ز سرود قمربان پید است پیدل کا ندریں اشن 


خا کے ۔ ۱ 3 3 ت۳ جے۔ 05 : 2 1 
اسر تر ایت آز فؤوز ٹریں ہم موڈنں ر 


آعری ”ف ا ”گعٹو و ہاہل سس رنگک 


اے ةالەء لشاف حگر سوخته کیا ےھ پ؟ 


لوسسناء ہز مت حالب پہف ػعہ مارا امتیاج 


چ :ا 


یں تلم تہ تا بات نشار حا قش پا اذہ است 


بر سعلوگ آز ىو چھا پیای آمد ذدعن دانتی 
--و/./ دیدم ء نقش بای رعروان خٹامیئمش 


ہعفد تخقیب ات شّہود آیپتجا ثیست 


جھحله اخشاستء مود ابپنچا یت 


ےۓے غیب غیب جس کو سمجھتے ھیيں ھم شہود 
یں خّواب میں شنوڑ جو جا میں خواپ ہیں 


رنحخ 3 بٌیا چ فکرو عتبورل نوا سان 7 ڈزڈ ذل 
پک ڈٹس شستی شو شم عالەی را بار گرد 





سیرڑا عبدءالۃاڈز پیدل ٹاے 


الب ٭ فکر معاش ہغ ششقی پتاںءہ یاد رقتاں 


تھوڑی سی زلدی میں بھلا کوئی کیا گکرے 


اس قسم کے کلی یا حزوی اشتراک ہسذاسین کی مزید مثالیں پیدل اور غالب کے 
عاں موجود ھیں اور غمارے خیال ہیں غالب ۓے بیشتر سوارد ہیں :پایٹ سہارت 
اور حزالت سے شیع پیدل کا حیلی ادا گیا ۓۓے ‏ اس تقاد ؤ تٹیع میں عمیں کوٹی 
ایسی بات نار نہیں آتی جس کی بٹا پر عم غالب کی تقلید کو غیر کامیاب قرار 
دے کر اقبال کی غمنوائی کو لی ۔ علامہ سحوم "کا مقعہد بظاغر بە تھا کہ روش 
بیدل پر تا دیر ئە چل سکتا ھی غالب کی اکامی ےہ ۔ جناب سبنوں گورکھپوری 
کا یه معحا گمه بھی بڑا دل لگتا ے ػه غالب جدلیت و ةشضاد کے دلدادہ تو تھے 
مکر اي ہاتوں میں نقلید بیدل کوئی آسان تام تھا انل کے غیال میں غالب 
اور بیدل کے شان تواردذ ےے ثھف اول اذ کر سے مؤوخرالدڈ کر کا سرقھة کےا ےر بلالکه 
ایک شعوری تقلید ے جو اکام رغی ےہ ۔ ہہر حال عل‌مه اقبال کے پیدل اور 
شالبپ کے بارے میں فرسودات کو جم ۓ بالا جدال پکچجا کر دیاےےہ اور ”اہادے 
عام ے یاراں تکكته دان کے لئے“'تسلسل تعقیق کے موضوع پر بیدل کا ھی 
ع۴ رس 
شر کسی اہنجا از ٭قام ؤ حال خود گرید 


ہت 


از زہائس حرف او گر بشنوی باور مکن 


آخو ہیں اس اسی ۲ء رف اشازہ ٹر دیا جاۓ کھ متعدد شمراے اردو ے پیدل 
کی تللید کی ے مکراس نعن میں ابھی تحقیق هو ٹا باقی عے ۔ بطور مثال بیدل 
اور میر کا ایک ایگ شعر مل٭ا۔ناه ھو ۔ 


پیدل ٠‏ اگی زلدگی غخاک یست 


مس جع 


قڈدخمر حعاتا ۓ قد خم ھہمارا 


اق ام 
٦‏ ایت وویچ 


استدراک ٭ مطالعة پیدل 


سیرزا عبدالقادر بیئل کے ضخیم کلیات اظم و نثر کو مطالعد کرۓ ہے 
اباع گھہراتی ہیس اور ان يق بٹکل پسندی ددخاىت پر مستزاد ی ۔ (ھمیں بھی 
جناب سید عبدالواعد معینی صاحب ےۓ عمت بڑھانی تو اس شذرہ کی تکمیل کی 
غاطر اتٹا کچھ مطالعه کیا ع) اس لۓ یہاں ھم مطالعہ بیدل کی خاطر چند اعم 
ماغڈ و سابع کی نشائدھی کرنا ضروری جانٹے ھی ۔ ہیدل ک نثر و ُظم کے 
مجموعے اور سنتخبات ہر سغیر پاکمتان و خند ہیں چھہتے رع ھیں ۔ عباداق اممٹر 
گی ''ہیداا؟ گ' گکٹر عبدالغٹی گی ''سیرت ہیدل+'؟ (انگریڑی) اور محمد عطاء الرعمانِ 
عطا كػا کوی کی ”یرت زاو“ فکر انگیز معاصر ثالیفات میں مگر سر زسین 
افغانستان میں کلام بیدل کی مقیولیت کا اور ھی عالم ھے ۔ کابل بوئیورسٹی کے 
شعبھٴ تصیف و تالیف ۓ ”ٴتلیات بیدل“؛“ کی چار شخم و عریض جلدیں 
(ھر چلد تقریبا ہر سو مصقعات) جس اغتمام ے شائع کروائیں اور ڈاکٹر صلاح 
الدین ساجوقی اور اٹ کے بعد پروفیسر عبدالحئی عہیپی قندھاری ۓ تتد بہدل اور 
دیگر م۔قالات ‏ لو جس اھتمام کے ساتھ س تپ ٹوہاپا نیڑ خلیل اش خان علبی ۓ بیدل 
گی تالیفات ''پہار عتصرٴ““ اور '' امثات“ٴ کی مدد سے ”'قیضس قدس“' ثانی فکری 
سوائح حیات جس قاہلیت کے ساتھ لکھے اس کی داد دینا غی پڑتی ۓۓ ۔ افغانستان 
کہ بعد بیدل گی غیرمعمول م٭قہولیت ٹا جیکستان اور از بکستان گی قعارومس ےہ۔ 
وماں نے دانشوروں ي قاہبل قدر تالیمات میں ""عبدالقادو پیدل؟' مصلفہ 
صبدر الدین غینی اور ؟'بہدل و داستان عرفان آو“' مؤلفه غائم عالدہ عیثی شاسل 
ہیں ۔ یہ قالیفات دیگھی ہائیں تو ٹکر بمدل کی عظمت اوران کی سبرت تا 


علو سس یں دن پر سس تسم جو جاتی رھ ۔ 


عدار کھ ذو لظم و جود انسان چون فان و ىعوست عفو ہیجس بسیار 


اقیال رہویو 
چجتوری ےھ 


پد قسمتی سے قعلاهہ گل ٹاریخ ولادت کے بتعلقی بہت کچچے اختلافے ے ۔ 
قیر سید وحید الدین صاعب ۓ اور جان میرک (زیکوسازویکوهہ) کے 
مضاسین کے بعد اکثر متعلمین اقبال کا خمال تھا که علامه کی تاریت 
پہدائش ‏ لومبر ےےہر,رع ے ان کے بعد سید عبدالواحدعء نائب صدر اقبال 
اکادمیء ۓ ایک فیسله گن مضعون انگریڑی میں لکھا ۔ مگر حتاب نظیر 
صوفی صاحب ے ایک مفصل باب اس مونضوع پر اپنی کتاب ؟'اقبال 
ذرون غاتھ“۶ میں گلعبند کیا ےدجس کے حساب ے تاریخ ولادت 
دوس تنسفہر ہے رر جع ۔ علاه يٌّ حصد سالهہ ارىی و ەش جو نک اس 
معامله ےۓ بڑی اھعیت حاصل کر یی کے ۔ لبدذا سید عبەالواحد کے 


مضعوف کا اآرذو کر رجف پیش خلست لج ےہ (مسدیر) 


ظ‌َ قلاق لد هو إ۔ ٤م ٦‏ - 9 چ 7 
زقظز کا و اع لات لے طض لے اہٹی ا اٹ ابع پر سد لد ءَ سمئی اق سا خر ٣۴‏ 33 و ال را 


سھ سے ڈیل کد رھ سیرڈ قلم گیا ڑیا < 


َْ نقالاب ج5 ایک سارقه اشاعت سسمائۓی عاادے اقمال 0 ۴ جو منمتتصر حالات 


جم 


زندی شائع عو کیے ان بی کے غرم ۴ تاریے پیدائش ٹس مض ٦‏ ے ٭ [ ڈ ا گئی 
سے - ٭ 3 ٦‏ َ . 8 یك" ۳- 
تھی جو علامه کے بڑے بھائی کیخ عطا ۔حعد کے بیان کے مطابقی تھی ۔ مہر 


اب یه 7جحتیقی ھوا ۓے کہ علامہ کی تاریخ پہدائشی ہم ٹروری ہے ر؛, سطابق 
س۳٠‏ چس سم سا ڈی مد ور ہے تھی“ 7 
سگر اس اعلان کے باوجود ایس لوگ تھے جنہیں انتقلاب ء کی اعلان گردہ 


تاریخ پید اش 1ء سک حیبست تک متعلی شا ا۔م شبات تھے .- اٰسك 1-2 رعرل اخ تا . 


میں عبدا'لمجید سالک ق ”ذ کر اقبال“؟ شائع عولی جس می یە بیان کیا گیا 


- اقپال ریوہو 


تھا کة ڈپٹی کمشنر سیالکوٹ ۓ شہر ٴػی سیولسہل کمیٹی کے اثدراچجات کو دیکھ 
کر اس پیان کی توثیق کر دی ے کە اقبال کی پیدائش ہم نروری ےرم کو 
عوثی تھی ۔(؛) برعظیم میں پیدائش و اسوات کے سموئسہل اندراجات عام طور پر 
مستند ھوۓ ھیں اور ان کی صحت ہر اس وقت تک کوئی اعتراض نہیں کیا جا 
سکتا جب تک کہ ان کے غلاف کوئی واشضح شہادت موجود ئە هو ۔ بادی الٹنظر 
می اقبال کی اس تارپخ پیدائش کے بتعلق جو اظقلاب ء اورالک ۓ دی ے 
دو صورتیں ایسی عں جن سے یه تاریخ غیراغلب معلوم عوتی ے اور یه منصلہ 


ذیل شضگی - 


رہ پہلی بات تو بد سے کہ اگر شم انقلاب ء اور سالک یق دی عومئی 
تاریخ پیدائش کو تسلیم کر لیں ٹو ان کی عمر اس وقت جب غعلاہہ 
ۓےۓ سیٹڈریکولیشن کے امتحان میں کاہیاہی حاصل گی وم سال حول ۔ 
ہرعظیم میں ایک طالب علم کی غعر ىیٹریکولیشن کے اہتحان ہی 
کاىیاہی حاصل کرے وقت عام ط۔اور پر اوعطاً ہم سال ھوتی ے اور 
ھوشیار طلبے کے متعلق بهھ تجربہ ۓ کہ وه اس امٹعان میں ئتسیتا 
بہت کم ععر میں کامیاب غر جاے: ہیں ۔ 

+ہءے حنٰوزػق پرچئگ( سس سے 'مسلم اسٹوڈینٹس براڈر تر ے شاعر 
اسلام کی زندی ھی میں یوم اقبال منایا ٹھا تو یه اعلان کیا گیا تھا 
ئه ان گی عمر .ہہ سال کی ۓے ۔ 


يھ صورٹیں جن سے ء ٹُروری جےں؛ کا تاریخ پیدائش عونا علاف قہیاس 

شھو جاتا ے اس ۓ متعلق عمارے اعتماد کو متزازل کرۓ کے لے 

کا ضی اور شمارے لے ما ید تحقيیق٭ کا حواز یسیا گوتہے. شش ۔ اپسا گ ںۓ طخ 
ے ۱ تین کل زی ۷ تی سے س۴ 


لئے ھم میوشپل کیٹی سیالگوٹ ے اندراجات سے شروع کرۓے غیں ۔ 


سیونسپل کمیٹی کر پیدانشوں والے رجسٹر میں اقہال کی تاریخ پیدائش کے 
ستعلق سے پعاوٌ ٹر ج ۴۰۵ اس کا سس اف پیش ک5 رنہ دستاوپز (الف) اس تڑغ مہا ڑا اق ۔ 
جب ھم آہے غور کے ساتھ دیگکھٹے ہیں تو حسپ ڈول امور ساہئے آۓ ھی ۔ 








سدّد وعوىصسحہ ہے ہا -----۔ 








سے 


٭ سے لمجید ساا کن ک یس اتہال (لامور َ وھ اتقبال 4 ۲۹۵ ٠‏ سے قجواء وو ے 


اقبال کی تاریخ پیدائش جح 


وہ سند پیدائش میں مذ گوررے ٗے اس کا تعلق شیخ نتھو (جو اقبال کے 
والد شیخ ور محمد کا لاڈ کا نام ے) کی اولاد نریئه ہے ہج ۔ یکر 
سن ہیں ہبچے کا ام نہیں دیا ے ۔ اس میں کوئی تعجب ى بات 
نہیں ے کیوں کە بہت سی صورثتوں ہیں بچے کا نام پیدائش کے 
کئی دن بعد رکھے جاۓ ہیں ء اگرچه پہدائش ی اطلاعم میونسبل 
کمیٹی کو اسی دن یا اس کے اٴٌے دن کر دی ہجاتی ےہ ۔ 


ہ۔ تاریخ پیدائش ے ٹروری ہےر دی کی ےد ۔ 


٭۔ میولسپل اندراجات میں ہے رم کے بعد شیخ ٹور محمد کے سی اور 


پیٹر کگ ٹاریخ پیدائش مذ کور نہیں ےي ۔ 


کہ کے برعکس اتال گی تاریخ پیدائش ےہ مستَعاة ق رجحسٹر ‏ ۓ سذ گور ہالا 
مر وم خلاف شعارے پاس حسب تیل شہادت موحود آے ۔ 


ر١‏ -۔ انبال ي سہن کا یہ بیان ۓ ئە اقہال کی ولادت ہے چند سال ٹبل 
شیخ نیو محمد کے ہاں ایک بیٹ ید ھوا تھا ۔() اس لئے اغلب 


رك گھ یه اندراج اسی بھٹے کے متعلق عجے جس کا انتقال شیرخواری 
کے زسماۓ ھی میں غو گیا تھا ۔ 


ہ-۔ عمارے پاس اقبال کی ایک اور بہن کی یه شہادت موجود ے کے وہ 
جمعه کے ٹن على الصباح پیدا موۓ ٹیے ۔ چوں که ٭م فروری 
ص٣‏ کو جمعه نہیں تھا اس لئے آے اقبال ى تاریخ پہدائش تسلیم 
ٹرۓےۓ کے خلاف وبردست شہادت موجود ے ۔(م) 


میرنئسیل اندراعات ہس جو تاریخ پیدائش کے اطمطہار کے بعئف ستعاءد یمصنفث 
و حرائد ےج ف مختلف تاریخس اؤ ز سال تجویز گئے مکر چوںل کہ وہ کسی قعلعی 
کرادت لانے بی نہ فقد اس 4 کے ھی اتی پلاۃ گت سل نظرو انداز کو سکتے ھی ۔ 
امو ارحیادء الدین ے روز ار قثیر (کراچی : لائُن آرٹ پریس ٢‏ +دو) : 
صفجا سب ۔ 
رے ابھہا ىػ تیج کچ چا سے 


اگل اقبال ژیان ا 


ٹاڈ حکوبت القائستات کے سبوا گآئے هروۓے لاپوردی لوح مزار پر جو سال 
پیدائش کندہ فک وم ےرم ے ۔ چوں کہ اس يی ٹائید میں مشکل ھی سے کوئی 
شہادت موجود ے اس لشر عم اے۔ معض ایک قیاس پر سبئی عروۓ ػی حیثیت 
ے بلا تامل ئنظر ائداز ‫ئر سکئے ہیں ۔ کشعیری خائدائوں پر لکھۓے والے ایک اور 
ہیور مصنف معمد دین قوق ےۓ اقبال کا سال پیدائشی ےر لکھا کہ : اگرچە 


بعک یی انہپ ےھ لم حیحخ نرہ ٢‏ ٦ے‏ ۹۷ 8 سال پید'ئش قرار دیا تیاغ قٹوی سا جاسیے 
افیالی کی ہل نے اور اؤپول سے برعظیم سے رغسے رانے ڈشمیری ا ئا وف 
کے متعلق تفصیلی تحقیقات یق ے ۔ پھر بھی عمں آن کے بیان کردہ سال کو 


"ڈچھ زیادہ اھمیٹت نہیں دیٹی چاٹٹے : کیوں که الہوں ۓ ایٹے بیائات ػ ڈائید 


سے سی رات 1 کر نہیسشی کیا لا ۔ سی طر ح 7 اسہٹٹورڈ شسٹرگیقی آفء ائڈیا؟٭ 


سر اقیال کا سال پہدائش دےدر؛ + یا گیا گے ١)‏ ربا غائ۔ا اس سال پر سبثیں عم 


جو اقبالی ۓ اپنے حیات ناہے می دیا تھا ۔ میوئسپل اندراجات کے مطابق اقہال 


لق تاریخ پیدائش کو تسلیم فرۓ ۓے علاف ان شہادتوں ۓے پیش ار ماعدد 


سن ۓ ایا وات اور اپنا مطالعہ اہں مسئلے تی تحقیق ور سر کیا سے ۔ همپلا 
خصں قاع ے× از وت سولی او راعاثت ے٠‏ سابق اقمال 1 تاریخ پیدائش ى سے وط“ 
پر شدید شبات ظاھر لئے با (جومی) سیں عدی تڑاد اردو کا اسعاد ٹی ۔ سی ۔ 

ر - تب ۓ ٹا لا . وی راہاے ے پا ٦‏ سی کی سڈفڈازٹ علابة واع را الاک ۶ 
انی 'تاشی کو ایک غط لکیا جي ہیں تتایا که اقہال ىی تاریخ پہدائش ۓے 
متعلق ببت "کچھ ااجھن پیدا دو گئی ۓے اور سختاف سیشفین و ال قلم لے 
واقعتا ٹین مضلف تٹارپخرں ا ذثر ڈیا ے ۔ اس بٹا پر انہر ۓ یه تجویڑ پیش 


بے 
1 


قُٔ 1 اس یرعلا _ ے9 سی ثعل ٢‏ محقیقی پل جاےھه 


رخ چ٦‏ احںی بر آڑے 3 ٭ و زی 2 پر اسب اف نہرگ گے ایگ مقەا 
مسضعون (اتااقات۲ت)۶ب) ۸۲۷۷۸۷ ے جو3ردےرھ ۱زس .میں اگچا ۔ اس مضعون میں وء 
.‫ ۰ ہب 8 >5 7 زط 7 ۱ ھ 
اس نّیجے پر رہنڑے 3لا اقہالِ شس تاریخ پیدانش ىد 7> یس ہے ےت ا ےہ سے اس ۴27 زعلے 
: گ‫ : 3 ہے ۱ ۱- یڈ اع 0 
ار سی ای اہی لین _ آج اپٹی لف او ڑلیسیۂ لجا "روز ثاؤ آتی " (+-و:) میں ای 


مسئلے ۳ غدر “٠‏ کے آئے اخ ا وق وف ڈیا ا اور فو کے سز یلب رطف الد ین ٹن جسر 


مع میں . سم ہت .ھت و سے ے اک گہسپسگکگک 7 1 لہ ہییوں ےو ےا و جس ے ٭ 


.اکٹ مساری آف انڈیاء ٹسرگی ااعصےے ہو ع حولحف مم نظر کے 


ج پا پ سم 


قد ےا کا لئے ہے سس ٦ظ‏ 


لیے پر پپٹضتے شی وہ پرۃفیسر جاں میرگ ےُْ لعائچ )2 توئیٹی کرتا گے ۔ کر یھ 
ملحوظ رکھنا چاھے ۶٭ جہان پروفیسر برک ےۓ زیادہ تر یوروھی علما کی شہادت 
پر بھروسه٭ کیا ے_ وہاں سید وحید الدین ۓ اقبال کے خغائدان والوں ي شہادت 
جمعم ى ےے جو انہہیں اقیال کر بیتیجے اعجاز احمد صاحب کے ذریے مل سی 
تھی ۔ یہاں اس بات کا ذ کر بھی ضروری ےہ له آج کل عماری خوش قسعتی ہے 
شمارےے درہمیاںن اتال ےج بعکونتے شی اع چنا سےا اور عاا مك ک ایکے بن لد 


هی جن کی شہادت ہبڑی اعمیت کی حاسل ےے۔(م) 


ھم اس واقع کا پملے ھی ذاائر کر چکے ھیں کەہ ستعدد مسنفین ۓ اقبال 
کی تاریخ پدائش و نومبر ےرم دی ے اور اس ے بقیٹی اور الجھن کے پیش 
نر جس ےۓے اس سسئلے کو گھیر لیا ےہ اس تاریخ کی جائچج کرنا بھی مفید ٭وّتا۔ 
وہ عیات ثابسدامہیس تازاسے کا جو پان ےے اس کے مخنابقی ان کی تا ریخ 
پیدائٹش پ زی العجھ مومم ھجری ۓ (ملاحقله هو پیش کردہ 

دستاویز (ب) یه تاریخ و نومبر ےےم و کہ مطارق امہ ۔ 


- پنجاب یوٹیور - کے ہر و سے ثپ گج ڈیلیندر ٭یں اتال ےھ اہتحان 
۰ لتیجہ جہ ماع جوا کے اآسی ۓ لش مالا تہ شاو پیش رھ دستاویز 


-چ 


(ج) اس بای ۳× ا ہيی آتےال شٔ ہی 350 وقت حر انمہوت لے 


آ تیعاں نے ا ا ر لہ سی شی ھی ایر+ -. ماق ۲9 سال تھی ْ 


اسں لئے جب وہ ستعان ہیں کاہىیاب ھوۓ تو از گی عمر,م سال کے 


ز8 .۳2 ۱ ایتے ٠‏ قاع قظم ۱ پٔ 
لگ بھکے ھوق ۔ اس سے ان کا سال پیا۔ائش پ ےہ ے بجچاے ہےہ ‏ 


نا١‏ ہسض,۔|] ت 
: گے سر دا ہہ - 


ہہ اقبال ىق بہن و ایک بیان کے ٭طابقی جس لو ان کی والدہ کی سد 
عاہسل ے عازاے جویعرا کے دن علی الصباح پہدا شوے تھے (ج) ڈیعقدم 


رش و حمعہ تیا - 





و ۔ پڑے رن کے ساٹھ یه لکھا جانا مے کہ علامہ ی یه عمشیرہ اللہ کو پیاری 
- ئن کس 5 ہس وا ےُ2 مسکیمسوے قلمند ٹیا گیا تها می سا پھیا۔ 
حیات نہیں ۔ 

س لہ کت یلم الدین : روز ڈر ایرپ سمڈیدحث تہ 


7 اٹہال ریویو 
م۔ وی ۔ گوبیک کاوار اپنی کناب ''تاریخ ادییات ایرآن و تاجیک'' میں 
لکھتی ٭یں کہ اتہال بے ٹہ لا تی پیڈا عو لے ٹھے )) 


ق۔ پرؤفیسر جے۔ ڈہاو قلوگ ےۓ اقیال کا مال پیدائش ےہر ت یا ے ۔(م) 


سا ہے گائی لیڈ سانیمنن ےے اپٹئی کعاب “اسلام لے اپلایے “؟ ےی اقبال ک٤‏ 


عدال پیا ات ے۸ 1 فا کے رح 


یہاں پر یه ذ کر کر دہنا ضروری ے که یوربی عاعا کی دي عوئی تاریخوں 
پر زباٹھ اعتماد نہیں گیا حا سکنا ۔ یه ظاھر ے کهھ انہوں ےٗ ایسی معلوعات پر 
بھروه گیا ۓے جر پا گستای مصنفین ۓ ہیا گی دیں یا جو حیات ٹانے ء پر 
سبٹی ہیں - کاهم ان علحا کی ییاثات اس وقت اھمیت عاصل کی نے کی جب 
وہ دوسری ۔ہادت ي ٹائید کرےۓ ھی ۔ 


ے۔ لآھور کے “'سول اینڈ ملٹری گزٹ“ ۓ اقبال کی وفات ہر تعزبتی 
شذرہ شائم کر ۓ شوۓ ان کا سال پیدائش ےےں ہ لکھا ٹھاء 


چہہاں اس واقع کی تائید میں کھ اقبال جععھ کے دن و ویر ےر کو 
پیدا عورے تھے کائی شہادت مود ۓخ, ؤعغالں پہٹس مخ٘صسوضص واتعات اچپسے شی 
ہیں جن ا رجععان کی کوک و شیہات پیدا کراۓ ي طرف سے وہ حسب 


ڈیی ای -‫ 


وہ میونسپل اندراجات میں اس تاویخ کا یا اگر اقبال کی پیدائش 
ہہ قردورف جےمر, کے علاوء کسی اور تاریخ کو مرثی تھی ٹو اس 


سے ٣اد‏ 


تاریخ کت ڈوڈٹی ڈذگر نہیں ے۔ 
۔ جان ونکا اور رفقاۓ کار *'ایراتی اور اجیک ادب کی تاریخ“ مطبوعه (براگ ء 
)۲> مع ہے م۔ 
ہہ جے ۔ ڈیلو۔ غملوگ۔ ان ىیق کتاب مطبہوعف ویز بائٹ (جرلنی): 
صفحف ےرب 6 می ۔ 
ہ٭۔ سلى ورلڈےء ہے پر ہیں تبصرہ کے ستابقی (صفحد ے۳م) جس کت جا 
سیرگ ےۓ ذ کر گیا سے ۔ 




















اقیال ي نتارغ اش ۳م 


ان 
سال پیدائش ا' ے 6 ل| ڈیا ھوا ۔ 


۳ہ جیںء ٹیفریفل سے جو ”سر چتقنھرلدہ اقبال 0 ہے ضر موائح حیات؟' 


يكػ سے ظئیں ا میں بی اقمال کا سال پیدائش ۷ا ےث آ د پا _ سأ ۔() 
ہہ۔ غیل تھه ہاں یشیپ ے بٹجی ساں پیدائش ہے رر دیا ےل ۔(م) 


جہاں تک سیالکوٹ کے سیونسپل وہسٹر میں اقبال کی پیدائش کے متعاق 
گمی اندراج کے يہ عوےۓ کک تعلق کۓ, > يك کہا جا سختا ےہ ہو برعظیم نہیں 
یہ عام واقعه تھا ۔ پاسپورٹ میں اندراج کے ستعلق ید اسی قابل غور ے که مجری 
تاریخوں کو عیسوی تاریخوں ہیں اور اس کے برعکس مبدل کرنا بہت سشکل کام 
خوش قسعتی 202 آج کل غمارے پاس سی بی اور بجحتحثتٹ ہے تیار یَٔ ھوئی 
جدولیں سوجوٹ ھيں جئپرل ے اس ام کو آسان بنا ڈیا ے ۔ ہدقعتی ہے اس 
تسم کی ہا۔ولیں پچاس سال قبل ڈسٹیاب نہیں تهیں ۔ ای لئے اتبال کو غالیاً لن 
تہدیلی ان ہدولوں کے بئیر ھی کرنی بڑی فرق اور اس وحه سد الہوں ےۓٗ 
روح شجری کو ظم و بیش تٹُمیٹئے کے ساتھ ہےر عیسوی میں تہدیل 
لیا غوتا : 

اقبال کو جو ذشواری پیش آئی وی اس کا ہس آس ٹائع ہے جلنا _ ا ۵ 
انہوں ۓ سال پیدائش کے ساتن کوئی ڈاررخ نہیں دی ے ۔ اس اوح اس ةفاوت 


گی توجیه به آسائی ھو جاتی ےی ۔ 


جہاں تک دو پوربین مستشرقن کا تعلقی ۓے ان کے بیانات کا قائدہ صرف یه 
ے کہ وه اس اس پر زور دیتے ہیں کھ وجوں جیسے ابتدائی زہاۓے میں بھی 
ےہ کو اقبال کا سال پیدائش تسلیم کرۓے ۓے خلافے زبردست احساس 


ز - اورٹینٹ ساڈں فو جلاف پرروے پرسؤو3وےء صفحه پ یپ ۔ 


تم ایال 1وث 


ان مستشرقین کے بیانات پر جس ۵ رجے دک اعتعاد کیا ۔ عا سکتا ۓے اس پر 
غوو ڈرے وت بەمباحوظ و5 نا چاھٹے سی پا ذلاذر انہول ۓ اپنے بہاثات کی 
بنیاد اس معلومات پر رکھی مث جو افیا! ۓ ابتے حیات نامے ہیں لے ہیں ۔ بھ 
س بھی قابل توجے ‏ تہ گه ٹیقریا بل '. بہت قابل اعدتداد سصاف نہیں ے ٹیو ںکه اس 


ے اقبال ى دثات بءہٹی میں بتائی کہ ء حالالکہ عم سے یہ جا ہیں کہ یہ 


اس ش۔یادت کے عالاوہ جس ئا حم ے اؤوپر ڈذکر گیا ے انتوی حیثیت يٌ 


بھی کچھ شہادت ایسی موجود ۓے جو قابل ور ۓٍے ۔ 


سے 


(الف) شیخ اعجاز احمد کی وائدہ ۓ انہیں یه بتایا تھا کد جب اٹ کی 
شادی غوئی سے تو اثبال پانچویں مماعت میں پڑھتے تھے اور ان 
عمر .رہم سال کے دوبوان تھی ۔ اس لحا ے۔ ان کی عمر 
7۳ مس می یکولیشن کے واقت وو باے مال گی ہوی . اس 
لئے ان کے سال پہدانئش وےیں یا ےے, و ونا چاھلے ۔ غر ہورت ہیں 
75 


۔ 5 " اھ با . رھاے نت سے ٭َ““ 
آع ش مزاذت ۴٣ے‏ وا پآ ٹ لی نے : سال جرسای دس 1 با٢‏ رح سےا حوس عارجح 


ا وعٹ جب با ڈیحيىیكی ئگ 7 ۳ 


ہی تا : 5 5 8 .1 ٠‏ 1ل 
(ب) ‏ اقبال کے بڑے دبائی شرخ عطا سحمد ساحب ےۓے جولائی ہ۱۹۳ 


میں اپنے بہٹے شیخ اغجاز '۔۔مد کو لکھا تھا کہ اقبال کی بہلی 


1 کے ٰ - 3 
تن نت انوھ ے عتے تو یب اق ما بڑی ل بوبل٭ اور ھا تا لکھتے 2 - اںۃ 
سے ک‌ ۱ 1 چ5 گ تد 
ک گا نے ٦48۔ا‏ ڑم ا سلاا یٌُٰ دی کہ ای ٦‏ : ٹا جس آ ایی رٹ نارہت 


۱ سے ٰ2 ےھ ےج ہے ئ1 7 ۱ 
اس اعت - و 5 ڑے سے - قیلی و ١ض‏ بج وص -- ل٦‏ +ہرط سس ے۔٭۔ 07" راقمالحرؤۂ گے ] 
۷ : و_ حم : ہچرگ چہ سی ای َ دا 
برا ہےا 1و ذہو اصع -- ۱ کے ارڈ ا ہے سر "ا عو 8 5 ظ ٹر چس سا القے ظط باد ۶ ےو ساں الد بن ك۴ نول 


5 ےپ ٢‏ 5 
احساق .5 ہر ثَ ہو گا اقیال سے پا تاریےے ۳ داش 0 متعانی ماد کت لب بع کر می ٭چےی 


٦ : 7‏ ۰ . کے "٣پ‏ 
لم ہیس ادچار اہ _ لے جا +عطرمات اونے ایئطے کر وت وت طس ِ۳۳ وہنچالی شازۓ ۔ 


۰-- ابا : 


[.- .1 لج ۳ ۰- : ج-۔ 
ایا ۓ ا ب ریخ ین سای نا ہظر 


ظط سے ال جر 7 ای ای اور حرادیہ ف قرؤی ہے کم لا . رائم العروف ای ۔سئلے میں 
صیثه دل چجسپی رگڑتا تھا اور معتديه شہادت ہم کر چکا تھا مکر ان دو اھل 
علم ي تصائیف نے اس کے "ام کو بہت آسان بٹا دیا ۔ 


یه اس بھی ضط تحریر میں آ جانا چاھئے که اقبال کی تاریخ پیدائش ػٍّ سوال 
جب اٹھتا تھا ان کے عزیز دوسٹ چردھری محمد حسین بهھ کہا کرۓ تھے که 


خود اقبال ۓ اس بارہ میں جو معلومات بہم ہہنچائی غیں اس پر بقین ئه َُرنا 
ان 2 لے غور وی ۓل ۔ اور شیع سی معابلے رکر وش ڈە رک ہے×ظنوچگلگ حسمن ىک 


پیروی کرنۓ میں پانکل حق بجانب ھوں گے ۔ 


اس موضوخ پر بحثٹ کرے ھوۓ عم ےۓے ود اقبال کی مہیا ى غرثی 
سعلوسات پر بہت بڑی حد تک بھروسد گیا ے ۔ اس لئے ھمیں اقبال کے ذریعه 
معلومات کے متعلق بھی کچھ ضرور کہنا چاھئے ۔ اکثرخائدائوں میں اغم تاربخیں 
خاندائی جراید میں درج کی جاتی میں لیکن آگر شیخ نور سحعد کے خاندان میں 
ایسا کوئی جریدہ نہیں تھا تو بھی بوڑے پاپ ۓ کم سن بیٹۓے کو اس کی تاریخ 
پیدائش ؛ اس ہے قبل ػه وہ یاد ے حر عو چاۓٗ ؛ ضرور بنائی ھوئقی ۔ ھر 
خاندان کے بزرگ ۔ختلف ہچوں کی پیدائشی کی قاریئیں یاد رکھا کرے تھے اور ان 
معلومات کو ان تک منتقل کر دیا کرے تھے ۔ پیدائش کی تاریخوں کے زبائی 
انتفال کا یه طریقه آج بھی برعظیم کے تقرہہاً حر خاندان میں چاری ے ۔ اقبال کے 
معاملے میں زہائی انتثال کا یه طریقه ایک عغاص حد تک فطری تھا۔ کیوں که 
اقبال اپنے خاندان کے واحد چشم و چراغ تھے جدہوں ۓ عالمانه زند اختیار قى 
تھی ۔ اس طرح ان کی پیدائشس يی تاریخ خاندانی حاقوں مس ہہت بڑی اھمیت 
کی حاسل ھوۓ کے باعے بار ہار دھرائی نی دوگ ۔ 


الغرضس عم عسب ڈیل ثائ تک پہنچتے ھی ؛ 


وہ اس کے لۓ قطعا کوئی وجه نہیں ۓے که عم اقبال کی اس تاریخ 
پیدائشی کو نظر انداز کر دیں جس ي غود انہوں ےۓے شاندھی ي 
تھی يیعنی س ذیقعدهہ ہو مھ مطابق ۹ نومہر ۱۸ء ۔ اگرچە 


5 اقبال ریریو 


میالکوٹ مدعوے 2 سی ورسپل اندراعات سس اس تاریخ کا کوئی ذکر 
نی کہ ۔ 


"٢‏ اس میں کوئی شہد نہی که تو قرؤری جےب, گو سیخ نوز ہہت 
کے هاں ایک پیٹا پیدا عوا تھا جیسا کهە سیوٹسپل اندراعات یں 
دکھاہا گیا غ٤‏ مر یه بچھ غیر خوارق کے زماۓ هی ہیں 
س گیا ۔ 


پیشتر اس نۓ که اس مقاله کو ختم ٹیا جاۓ يه بتا دینا ضروری ۓ کہ 
ھعاری پرسوں گی تجسس اور تشخص ہے جو شہادت علامه کی تاریخ ولادت کے 
متعلق حاحصل عوٹی ۓے اور اس شبادت ي روٹخی میں جو تاریخ ولادت مہتند 
اور صحیح معلوم عوثی اس کا ذ کئ رکر دیا گیا عے ۔ سمکن ھے کہ اگر تحقیقات 
جاری رھی تو کچھ اور ۔ستند شہادت حاصل ھو سکے ۔ اس حالت میں اس پر 
بی غور کیا جا سکتا سے ۔ اس سا لھ میں راقم الحروف ۓ معتمد صاحپ تعلیعات 
حگوست پا گستان گی غدبت ہیں ایک ساسله ارسال کیا تھا کە سستقیل میں 
انتشار کو روکئے کے لئے یه بپٹر وا کہ حکوبت پاکستان ایک کمیٹی مترر 
کر دے جو اس سئله کے ھر پہلو اور شہادت پر غور کرےۓ کوئی حتعی فیصلہ 
دیدے ۔ یلا ام دو یا ٹین غفتوں میں بخوبی اجام دیا جا سکتا ۓے مر صاعب 
موصوف کا جواب آبا کھ حعکوست پا گستان ایسی کسی قسم کی کاروائی کرےۓ کو 
تبار نہیں سے اور نھ اس کو غروری سمجھتی سے ۔ یه تو ٹیا حکوست پاکستان 
3 فمصله اب معتقدبن اقبال ػكا ارض ے کہ اس کیام کو ہاتھ میں لے کر تاریخ 


پیدائشس کے متعلق کسی ئٹیجه ہر پہنچ کر دئیا کو اس ے آگاہ کر دیں ۔ 
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۸۸ اقبال ریویو 


اسرار ملاعظہ کریں ۔ ھم اس ن؛تیچے پر پپونچیں گر کہ اقبال کا شعار دثیا کے 
عظیم ترئن شاغروؤل سم یں ہوتا ے اور اس لئے جیسا که میں ۓ پہلے عرض گیا ء 
عمارے لئے ضروری ےہ که جن حالات سیں اس کا بچپن اور عنفوان غشباب گذراء 


2 کی ١‏ ود ) ۰ 


کھپل ۓ ت۴ر گے ہیں میں اقیال گ سس سی هوئی ۔ اس واتِ ٹیا رے 


سلامٴ گی ہسخت اندوھٹا ؟ گ عالت آچٍی۔ عندوستانِ میں مغاوں یق عنام الغانِ 
سلطنت رر آخری ہے ماگ وارٹ کو شہر بدر هوۓ پیس سال گذر چکے تھے ۔ 

اور بد نصیب سمسلمانوں کو انگریزوں کے ہور و ستم اور عندؤں کے تعصب کے 
درسىیان اس طرح پیسا جا رھا تھا جیسے چػی کے دو پاڑوں کے درسیان اٹاج ۔ اگر 
اس اڑے ات ہیں سرعیل می حوع قش دور ائدیشی ان ق رعنمائی ڈھ کرتی تر ان 
کا جو حشر ھوتا اس آٌۓ تصور ہے رونلگکٹے سی هو ۔جاۓ ھیں ۔ الغائستان 
اندروئی اور قپائل لڑائیوں "تا میدانِ چنک پنا عو تھا ۔ ایران میں ٹاچار خالدان 
اپنے آغری سائس لے رعا تھا ۔ اور و دت دور لە تھا جپ روس اور برطاليه ہیں 
ایران کے اقتسادی سے بشرے ئرۓ ىى تجوبڑ پر عمل شروع ہوے والا تھا ۔ 
ترق کی باجہروت سلطنت روبه زوال ٹھی ۔ ھر چند فرانس اور برطاليه یق خود 
قرفاه عدد ے ترق ۓ تٹریمیا ى لڑائٰی ہیں ردس کے عزائم کو پورا ئە عوۓے 
درا ۔ تاھی اس کی مڑیں تھز :لی عو چکی تهیں ۔ گو یونان کے ساتھ ےچرںۃ 
سختتر ہن میں ری ےۓ آخری ستبھالا لیا ۔ تاضم اس کے بعد اس کو 
طراہاس ء بلفان اور پہلی جنگ عظیم میں بارعا شکست کیا نه دیکھنا پڑا اور اگر 
اناٹرگ کی قراست اور ہہادری اس کک کام نك آتی تو آج : نرکی ایک ئہایت گکمزور 
اور معدود رہاست بن گر رہ جچاتی ۔ خر کو براۓ ام ترگی تػا ایک صوہہ تھا 
لیکن ؛س پر اٹکریز دندان آز تیز لئے بیٹھے تھے ۔ ٹووٹس ء الچیریا اور سا کو 
راٹس آھءتده آھستہ نگل رغا تھا اور کچھ غعرعر بعد ۔راہلس کو اٹلی لے قح 


کرت 


کر لیا ادھر مشرق سیں اناویشیا پر جہاںن مسامالوںِ کيٌ آبادی تھی ؛ 


هالنڈ ے قیشه جعا لیا تھا ۔ غ, ری جپ اتال لے غوش سنبھالاا : تو اس ےۓ دیکپا 


ّ۔ 


7 , ۲ 0 ۲ آ- 5 3 - 0 7٦‏ از 
اك پر :ا کی سعاعاتول یں گر ہکن ۱ؤ ہار کے گوٹا جا ری ای و 


.؛ ۳۱۱8۵۱۲ ۴× 
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۴۱٢٣)‏ کیا 


۷۳۲۲۵ اد5 وا ۳١٢۵.‏ اا5 


5ا 


ضا شكے ہج ےجیک 


×۲۱ +8: 
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۱۲۹ھ ہجد؛ ا ديیا ق۱۱۸ ۴و ٹأح ےعئ ہو" ہ۴ّ‌نا دحّ*ث ] 
ععاء ات ۔(16813)] حادزصس-۔ امَااوَ ۲ے (زتا.ھ ۱۸75] 
٣٣۰‏ لاصد عاحادءغ ٠ہ‏ ارات عتعط٢‏ ط۱ مدپچإعطا مصنا 
عامصاءۃ لهتًا ٣٢ہ‏ تہ ۵٠٥:تر ٢‏ 67آ دک تع 3۱ع) 5۸ 
۲) ٣ا٢‏ چہتلععدم ,۱ ٭عءت ہراہء۷امصلا ہجھ ہەدؿوعط 584 
ص ہانْدت! ”ملا مطادزسں۶ عّا٣‏ ۶ہ سمحدود۔+ہہ:×ہ ”اا٢‏ 
لعمسز قصد مسسنادامعمندلاا عطك اعوەم ۱ وق ١ہ‏ ۲وہ 
11۰ ی٤ب‏ 1 ددرعاب اصالمنک ےپےاامت) رما8415 رام ۴ک ٢ع‏ 
07 86 013٭0 101+۲0 ن٥۲‏ چہرمتذحع بے وسا دا 
[ژ۱8 اآمد و2٤‏ ٌ1 .ووةا م۱ ہاآد۷۵۲ 361ا طدزہں٣‏ غط ٤ہ‏ 
عط) ہ16 .زم ٹن قحد .ۂ .تا دہ امعوع 1 باءت میم 
اص عوصسصت غط) چہ( ھت( ۔عچداات:) ۲۱۷۰۰۰۲۱۰++۷ ہت ۓ+فناضا 
وص س٢۴8٠‏ .چ[ەممچ ضطا؛ غقٌتطا ] ٣ت٥‏ دء ہاا:ئنہلا مج 
خجتطہداضمطاعہ فص۱1 دادات تہ ٣ئ‏ اند اصع لامع او٣عت‏ وہ 
١اطادء×م‏ ا(معا (1٠+‏ (زخ۱دامچود دس |۱ ۸ ٠‏ نت ۸۳۷ھ 
چەعالہ.) ل]٤ہ۱۶ء()‏ ترائدت٭نمتا حادزہس٣‏ ط٣‏ ص۱ آےةوع٢‏ 
تہ ٥5ت"‏ آ٤٤۱ا]زات] ×٥3‏ ٭ن٭؛]] بت ۲ء ]6ا ٢‏ معرابں 
.ك۸ ٣۶١1‏ امحٹ بط تىلث ا ےئ و انا ٢‏ م) 
+۶۳٤‏ ۳۵ صطدا ٢۲۳م‏ جطممعدا:ا٣‏ ٢ہ‏ مان۴۷ 
|: ۴ن) خ ےناد ]٢ہ‏ تبدما ]ٹچ ! پمچ؛ ہا مٌ٘پھ"اآہء 
غچہ٥٣‏ اکا ص دع مرو پجہ عتےءزروصدہتء ٣٢‏ ےا۲ہ ×× ے۲دےپ 

۶ء ۱ ۸م۲۰۶"ّ اھ ×ہد ا خ٣‏ اس 


ر ہلافتچا ۔اڈا ک5 


اقبال اور جدذب آزادی ج5 


جیسا که جع سعلوم فطرت ےۓ "ال کو ایگ پایت ھی حساس دل 

دیا تھا جس میں بئی نوع انسان کے لئے ععیباً اور سلعانوں کے لئے خصوصا 

محبت اور غمدردی کوٹ کوٹ گر بھری غوثی تھی ۔ یه اسی پر غاوض معبت 

کی اثر تھا کہ ااگلستان کر سفر میں جب اس کا جپاز جزیرہ حقليه کے پاس سے 

گذرا تو اس ۓ اپنے دید غون نايه یار کو دل ػھول قر رو لینے يق دعوت دی 

ہہ اسی ے لوٹ محبت کا اثر تا کھ وم بلاد اسلاسیه کے زوال پر ان الفاظ میں 
اشکبار غرا : 


سر زہبن ںی ػقی ۔سجود دل غیم دید ج۔ 


ذرے ڈرے ہی لہو اسلافب 3 وابیدہہ ۓے:(٢)‏ 


ے زیارت ػاہ سلم گو جہاں آباد بھی 
اس گراست تا کر شبثدار ے بغداد بھی 


ۓے زین قرليهة بھی ؛ ید تسسلم کیا تور 
ظللمت مغرب میں جو روٹن تھی مثل شع طور 


طف قس طخطنیہ بعنی قیصر کا دیار 


ببدی'“ بت یی بطلوت كػا نَيْانٌ پاتیدارر(م) 


اقپال ۓ ان تعام اسلامی : معالک کے باشندوں کو یکے بعد دیگرے افقوام 
مغرب یق سیاسی یا اقتصادی غلاّمی میں آۓ دیکھا اور ساتھ غی اس ى نگاء دور 
رس ۓ ان ٹمام اغلاقی ہرائیوں اور معاشرتی ”ٹمزوریوں کر بھی دیگھا جو بتدریچ 
ایک غلام قوم کے افراد میں آ جاتی میں اور جو ان کی غودی کو پست ؛ ان 
کے یقین کو متزلزل اور اڑا کے ڈول عمل کو اکارہ پنا دیتی ہیں ۔ اس ے اپتے 
مولد سیالکروٹ ے ة8ریپ": می اپتے آبا وامداد ۓے وطن کشعیر میں دیکها کھ 
سی ذرح مد وّل ‏ علامی سے آڑ کے کے حربلے مسا عو آئے میں اور کس طرح 
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اقبال ریریو 
جذورگ ہےو ظط 


اقال اور جذب: آزادی!' 


"گیا کی ے جس کا مقہوع یك صرف سیوا یىی آزژادی بلاکے لکی آزادی اقٹی گے ۔ لیے 
اس ملہوم ہوک ڑپ سے . اصیدں آزادی غشاما ل نہیں سیہبہ ے ائگریزی یں (تء:1!) 


کہتے میں ۔ 


ایک عظیم شاعر کے کسی موضوع پر خیالات اور تفکرات کا سطالعہ کرۓ 
کے لئے یه ضروری کے له ھی اس ساحرل اور ان حالات کا جائہزہ لیں جن میں 
س ي پیدائش اور لشوونما ھوٹی اور جنہوں ۓ اس لے دہاغی ارتقا اور علی 
زندی ہر اپٹا اثر ڈالا ۔ پالذصرصی ھمیں ان حالات کا اچھی طرح جائیزہ لینا 
چاھتے جس میں شاغر ے انا بچہن اور عنفغوان غذیاب گدارا ۔ کہوں که ان وقتوں 
کے ثائرات بہت زیادہ وقیع اور دبرپا ثابت ھوے عیں ۔ اور اس کے بعد جب 
دساغی ارنقا ایک بلند سطاح تک پہولچ جاتا مج اور خیالات میں پختگی آ جاتی 
ےر ۔ ٹو بیروئی حالات مقابلم* زیادہ اثر انداز نہیں عرۓ پلکه بعشس دلعه و غاعر 


یہ کہنے پر آتر آتا کہ کا : 


دلِ سس حیران نہیں 6 گریاں یں ء حندان نہےں 


عم کسی لحاظ ے۔ بھی اقبال کے کلام کا سطالعه کریں ؛ خواہ اس کے 
تخیلی 1 زسائی دیکھیں ي خواہ اس کڑغ الف گ روا ں کا رم چئیں 2 خواء اەں 
کے حسن کلام کی وامت برواز دیکھیی اور واء اس کے قکر تکتہ آا سے کشف 


۔ یك دقالف 1 تہال اادسی ‏ کے زیر اهتمام وع اقبال گے موٹم پر کراچی- 


ہیں تاریخ ٢ك‏ اہرہل ا پٹ لے بڑھا گیا - 


۹ اقبال دیز 


کر لحاظ سے ان کی محختوں کا استعصال گیا جا رعا ے ۔ استعصال اور اس کے 
نثائ کا ذکر اس ےۓ ایک مگە ان الفاظ میں کیا بے : 


خواجه از خون رگ مزدور سازو لعل ناب 
از جفاۓ دہ غدایان کشت دھتانان خراب() 
غہر مسلم طاتتوں ر زیر نگیں رے تو وعاں کے باشندوں کا بھی وعی مشر عّتا 
جو کشعیر کک معلمانوں ك دوا ۔ ان نتائچ اور حقائق کو دیکھ اور جھ کر 
اقبال ۓ اپنے "کلام میں غلامی اور معکوسی کے علاف اور آزادی کے حق میں 
لکھنا شروع گر دیا ۔ اس ے زنادی ء8 نیا ہیتوٹے پر روشٹی ڈالتے عوے کہا ه 
بڈدگی نک یٹ کی 7 جاتی ۓے, ١ک‏ مودے آپ 


اور آزادی میں بحر ے کرانہ ہے زئدػگ(,) 


ید ےے درہار ساعلانہ و شہستان وزبر 


ً 


توڑ کر ٹ لے گا زنجیر طلائی کا اسر 


اں ےۓ مساءائوں کو مختلف پپلرؤں ء تشہہہوں اور استعاروں 


ے۴ سرم 
دلائی تا گھ او ظز سر5[ کی نلامی ےء ۰- ٹوڑ اڈیں لاہ کہتا ٭ 
ذل مٍٔ .ھ ابا تا کے بے : 7 0 5 1 ًَ مج 
ای )زرل ت بہری سیوھ .مر ۃدانه ناۓ 
یگے خورد را بسوز خوبشن سوڑ علواف آتش بیکاتھ ا کی(م) 


پھر فرساۓ ھی : 


جةه قوس آرو مابھ تر سٹناک گند پاک سُثار خود را پخاک 
لگه دار ےود راو غورسند زی 


زبور غجم ؛ٗ صفعہ مرکو چا ے 
+۔ پانگے نراغ ستحعے ہروپ ۔ 


دلیر و لزفییت ا نود زی 





۲٦‏ بل ن5 
۔ چیام مشرق ے صفحہے؛ ۔ 


اقبال اور دہ آزادی ۹1 


اے غلاہی ہے اس قدرکد ے کھ اے خدا سے شکوہ ۓ, کہ ہر چند 


سغانِ سحر خوان اں کی صسحیت ہیں خور سفد ہیں : 


لیگ مجر پیيدا گیا اس ٹیس میں نو نے 


جس دیس کے بندےے ھیں غلامی اپ رنیامند ۂ() 


چونکه اس دیس میں اس وئت ا:گریڑوں کی حکومت تھی اور اقبال کو 
وعاں رھنے کے سوا چارۃ. نهھ تیاء اس لۓ وہ اپنے ہن میں ڈوب کر کم اکم 
ٹلب کی آزادی ۔اسل رما یجے ۔ وہ کسپتا مر 


من کی دلیا ہیں ھ پایا میں ۓ افرنق کا راج 


من کی دنما میں نہ دیکھے میں بے شیخ و برەمن 


يہ شیخ و برضەن وھی تھے جنہوں ۓ لوگوٹك کے دہاغوں پر قبضه جما 
رلها تھا۔ اور جو حاکمان ونت کی طرح عوام الٹاس ے غراج عقیدت کے 
ضعیشهھ خواعاں تھے ۔ اور چاھہتے تھے کڑھ لوگوں کے سر ان ۓے استانئوں پر جھکے 
رھیں ۔ وہ ان جسمانی اور دای ۔حاکموں سے لوگوں کو خہر:ار کرتا چر ۔ 


اور کہتا ھ ٠‏ 


پائی پائی کر گئی سھ کو تاندر کی يٰةے بات 


تو جیک جب غیر کے ا کے من تیرا پ٭ تن 
غالامی ٹی لعنت : شِِ ڈی ان 001 سج ڈرنے یں ٠‏ 
آذم از ہے اشصسرگ بندق آدم ×9 ڈ 
گوھرےے ڈاشعےی کے نذر قیاڈ جم گہد 


: ع لے لو 7 حطں: - - 
ہنی ار تق تج اہی و سلٍاىُ خرار فی اہت 


تس لدیدم کد سے ہش سگے سصرخم گرد(م) 


سے .- . 3 سب -ً ۔۔۔ سے سے ے-بساا لا کھا۔ تھئے۔۔ 





ے-وسمدت جج .و دس ہدس خاًع ھ ممہ۔۔۔وکویےو-ودمووو‌سووحصت صٗاصد ستسسہممد‌ ےہ ہےے۔ 


٦‏ ۔ ضصرب کم ٦‏ کیو اد ےو ےہ 


م -- .- 
لوا ے پیام تسس ڑ5 ذ" کیتعیلا وظظ ‏ سے 


۹٦‏ قبال ربویر 
اس کے نزدیک آزادی ا جذبه صرف ائسان کے دل میں نہیں بلکه دئیا 
گی ھرشے می موجود ۓے۔ ۔موج درپا کی زہائی وہ کہتا غےہ : 


سوح ے ثام مرا بعر ے پایاب مجھے 
شو ُھ رُثجیر کبھی حاقة گوذاب سیجھے 


رُحمٹ تنعل تریا سے گریزاں غرے ہیں 
لڑاسعت زحر ٹی فرلات میں پریشان عوں میں( ا ا( 


اس سے بھی آ کے پڑھ کر برق جب اپنی آزادی گھو بیٹھتی ہے تو وہ سرقع 
حسرت بن جاٹی لے : 


قعقلت؛ گردوں ہیں سی ان کی تڑپ نطاوہ عوز 
پجلیاںں آہینۂغ خبان غخرسن عو ئیس 


مکڑے کے دام فریب ہیں نہیں آتی ؛ 


مکھی ۓ سنی بات جو مکڑے کی تو ہولںی 
عحضرت ! کسی نادان کو دیجئے ػّ یه دھوکا! 


اس جال میں مکھی بھی اۓے گی نہیں کر 


جو آپ ٹی سیڑھی وا چڑھا یور قہدں اترا() 
اس عزم کے باوجود آخر میں وہ مکڑے, کی نکاری سے اس کے جال میں 
پھنس جاتی ےہ اور نہ صرف اپنی آزادی ہلکه زندق سے بھی عاتھ دعو بیٹھتی 
سے ۔ مثْللوعسوں اوز معکونوں کو اسی سختاری ععے خہردار رقتے . آئے اثہال ےَ 
ان کو ان الفا!ظ میں ستثبةہ کیا ے ؛: 


پھرساا دیتی ے اس کو عکمران کی ساحری(م) 
۔ ہانگ دراء صفعه جن ۔ 

×۳ ایا َ حر یل و 1 

س۔ ایض ؛ صنحه جوم ۔ 


اقبال اور حذ٘بة آزا×دی ۹۴ 
حکعران کی اس ساحری میں کئی لوگ سختلف ٹرکہبوں سے اس کا عاتھ ہٹاۓ 
کے لئے تیار عو جاے ھی : 
شاعر بھی ہیں پیداء علعا عکا بھی خال نہیں تقوموں کی غلامی کا زمائهہ! 
کرے یں غلاسو ں کو ملامی پر رضاسند ‏ تقاوبل سسائل کو بناۓ هیں بہانئەاز) 
دوسری چگکہ فربایا اہ : 


شیخ شہر از رشت تسبیح صد موسن ہدام 
کافران ساده دل را برعمن زنار تاب(م) 


ایک قرد جب اپٹی آزادی کیو بیٹھتا ے تو اس کے مقدر میں سواۓے 
پشیعانی کے اور کچھ نہیں رھنا : 


سرد حر زلدان ہیں عے بے لیڑہ و شەشیر آج 
میں پشیماں عوں ء پشیماں ۓ سی ت7 فدہیر یھ )م) 


غلامی کی لعنت سے نجات پاۓ اور آزادی حاصل کرےۓے کے لئۓ لازم مہ 
که سمحکوم قوم کے افراد اپتے دلوں میں ذٔوق یقین پیدا گریں : 


غلانی میں نہ کام آئی میں شمشمریں ثه تدبیریں 
چو ھو ذوق یقیں پبدا تو کٹ جاتی غیں زاجیریں(م) 


ڈوی تقںق کے غلوه و آزادی ۰۵ لئے محیت کو "گچز عمھیتاا کے ۔ وھ 
بحیٹ کو نه صرف فاٹح عالم ہتاتا ۓ, بلکد یه بھی کہتا ےد : 


جو تو سمجھأے تو آزادی ےر پوشیئه ۔ىعیت ہسں 
غلاتی ۓے اسپیر ابتیاز ىا و تو رعنا(ن) 
رے شرپ کظطہرے ستسه چوزر ۔ 
ہ۔ زبور غجہیر؛ حقعه رس ۔ 
ہ۔ پال) جبریل ؛ یقحە ے٭ر ۔ 
یم ۔ بالگ درا )ج صفحهة ینس ۔ 
ؿ ۔ ایشا ء صفحھ وے ۔ 


تا اقہلل ریویو 


اسی استیاز ىا لق تو سی کیو گ خی کے سا اہ غالپ ردتا نے اور جہاںن لی 


كت( 


خر سی عو وعاں آزادی عابیل اؤو برفقرار نہیں زہ سکگٹی 3 


اس طرح حاصل کردہ آزادی کو برٹرار رکھنے کے لئے ضروری ے کہ رم 
9 افراد آپٹی خودقی کے مہا رہمیں ٭ 


خودی ۓا, نگہہان ڈوو ے۔ زھر فاب 


وہ اد جس سے جاتی روۓے اس کی اب 


وی خال 7- اس کے کے ارحمثشد 


رغ جس پر دلیا میں گردن بلند() 


آزادی برقرار رُ نے ۴ء عغاطر اگر خیش 0 عشرت 1ء ہجچاے بس اور تنی 
۴1 زندقی نات تے ٹرنا پڑے تو نے یکر گے ۔ فرما ے شیں + 


نہیں تیرا لشیعن قصر سلطانی کے گنبد پر 
تو غاھین ے, بسیرا کر پپاڑوں کی چٹانوں میں !(ء) 


آزادی کی کم راز رگیسں ٌ 
گرچە تو زندائی اسہاب عےے 
فلب کو لیکن ڈرا آزاد رکی(م) 


اقبال کے قلام ہے جو اشعار ہیں ے 'پ تک پیش کئے میں ا۵ کا روۓ 
سخن زبادہ تر سواسی اور اقتصادی آزادی ڈور ان ے کھو دینے کے قپیح نتائی 
۱ تی طلرف کے ۔۔ لیکن جیسا لے اپ ےج مالڑ کٹا ےه آرسارا مو ان اشعار یں بھی نی 
جک قاب و فکر ک آزادی کی طرف اشارے هیں ۔ فکر اور تلب کی آزادی“کو 


[ ۔ یبال خیریای ؛) ستقہطے سے ہی 
کے کے ایب وع ہجری پا روم ۔ 


چے لس ا1 ٠‏ 
' ۔ باتع حر ے ید مر کپ سے 





اقبال کے یہاں بڑی اعەیت ھھ ۔ اور وہ فکر ائسان کو ترعمات کی زنجیروں ہیں 
گرفتار دیکھ کر نلہایت رنجیدہ غاطر عوتا ے ۔ جزیرہ مقليہ کو دیکھ کر دور اول 
اک جہان تازہ کا پیغام تھا جن کا ظاہور 
کھا کی عصر کہن کو جن کی تیغ تاصبور 
سےدھ عالم زندہ جن کی شورش قم ہے هوا 
آدمی آزاد زنجیر تیقجا ےہ غرا() 
اٰس کو اندعی تتامید نے سجٹثٹت ثغرت ۴-۰۵ اور ال تحقیقتی کا زبیرڈڈست حامی 
سے ۔ وہ کہتا ہے : 
شیر سسدوںف سے ھوا بیہۂ تحقیقی تچی 
تحقیق کی اھمیت کو تسلیم کرۓ عوۓغ وہ غلاسی سے اتٹا مٹنفٹر ے کد 
غلاموں اور سحکوسوں کو اجتہاد کی اجازت نہیں دیتا : 
حاللہ شوق میں وہ جرات اندہشه کہاں 
آہ ! سمحکوسی و تعلیں و زوال تسقیل ((م) 
وہ جانتا ہے کہ تحقیق کے لئے شعور اور خرد ہے کام لیا ضروری ےہ ۔ 
چناں چە وہ کہتااے ٠‏ 
وھ آفتاب جس ہے ٌُناےۓ ہیں لور ےہ 
دل گے ؛ رد ے ء روح رواں ے ء شعور ےھ 
آفتاب ھم کو ضیاۓ غعور دے 
چشم خرد کو اپئی تجلی سے نور دے(م) ٦‏ 


اے 


ورے ایضا ص ۲غ×سممك ۔ 
٢۔‏ پال جبریل ؛ صفحة ےم ۔ 


ضرب کلم صفحة اس ۔ 
مہ بانگ دراء صنحه ١‏ ۔ 


5 اقبال روبز 


مختاف ہوۓ غیں بن کو سمجھئے کے لئے ٹاپ و فکری آزادی روری ے ۔ وہ 


کہتا اع : 
آنتابپ تازہه پدا بطن گیتی سے یا 


اسعانِ ڈویٍے هوے تاروں کا ماتم کب تلک(ں) 


8 جانتا یھ ١ن‏ ڈویے کو _ لے تاروں کا مہائثم اکٹ شع اویاٹ 2 سوا 


کچھ نہیں ۔ وہ کہنا ےہ : 
محفل نو ہيں ہرائی داستانوں کو نہ چھیڑ 
رنگ پر جواب اھ آئیں ان فسانوں کو له چھیڑ 
اے معلوم ےہ کە اگر کوئٹی قوم زماۓ کے عمدوش ئە چلے اوو فکر فردا 


زبان نے کہتا آعىہ : 
نه تھااگر تو شریکے بحفل ب تصور میرا ے یا کھ تیرا ؟ 
سا طریقه نہیں که رکھ لوں کسی کی خاطر مٹے شہانه !(ء] 
وہ جائتا ے کھ اگر اس معاملے میں دور اندیشی سے کام نە لیا گیا تو اس 
۰ اجام قوم کے لئے ور ٹوو سگتا ےت ۔ ؿڑھ عغمیں خبردار گرتا ے۔ ٠‏ 


کے خر ڑھ سشیلے ڈہو جی سے ٦‏ 
فقیبے و صوقی و شاعر یق اخوش اندیشی !(ءم) 


اور وه اس بات بر روتا ے کھ بہت ے مہامان بادۂ دو شیئہ ہے مست 


پڑے یں : 
معاشران عمه سر سہت پادۂُ نو تشتد(م) 
- ايکعا 3 صظ ول لد 48۹ ۔- 
ہ۔ بال جبریل ؛ صفٛحه یےم ۔ 
ٍٍ ے اضما ے>ً ترشحف .-۔ 


س ۔ زٹزڑز نشم کو ترووسواظ ےم ۓے 


اقم اور چا پھہ ازادی ے لا 


میں ۓ اس مقالے ‏ کے شردع میں عرض کہا بٌها که غر ند اقبال آزادی 
کو فرد اور قوم ى صلاحیتوں کو اجاگر کرۓ کے لۓے ضروری خیال کرتا ہھے 
اور غلاہی اور معکوبی کو دونوں کے لئے لعنث سمجھتا ے تاهم وه اس آزادی 
کا حانی نہیں جو ہے لام اور ہے اصول ھو اور جس کا نتیجه تعمیر کی بجاےۓ 


تخریب ھہو۔ اس نکتے کو وہ گئی طرح ے ؛ تشبیمہ اور استعاروںل ہے ہیاںل 
کرتا عے : 


ذھر میں غعیش دوام اف ن کی پابندی ے فۓے 
دوج گو آزادیاں سامان ثشیو عو گئیں() 
وہ کہتا ئجے : 
وج مسضشطرغی !ا سے ژڈجیر پا شی حا سۓ گیل( 5ھ 
اکر عم دور حاضر کی ٹاریخ پر نظر ڈالیں اور عثلر اور سسولیٹی کے غبرتنا ک 
انام کو یاد گریںی بلگه وھ حال ہیں مشرٹی پا گیتان میں عو اس کو خبال 
ہیں لائیں تو عمیں ان اشعار کی الہامی عظءت کیا کچھ اندازہ ہو حاےۓ گا ۔ 
جہاں تک آزادی فک ر کا تعلق ام وہ ھمیں پتلاتا ےر کھ اگر يه حه اعتدال ہہ 
گزر جاےۓے تو نمائدوبٹد شوے ىٌ بجاےۓٗ نقسان دہ ابت عو کے ۔ وه 
کہتا ےرہ : 
اس قوح نىھی ۓے وخی اد رِثّاة خدا۔ نا کے 
بسن وم 8 اثراد ڈو لے "ا طف کت آزاد ا(م) 


وہ دوبارہ عمیں خبردار کرتا ھے : 
آزادی افار ے ات کی تباھی 


رکھتے ا نا جو فکر و تدبر کا سلیقہه(م) 
وہ بالگ درا ء صطحھ ےں رر بر  727..-0-0‏ ےت 
زگ ایا صقشخ4:جپ ۔ 
ہ۔ پال حجبریل ے صفحا مس ۔ 


ہے صرپ شی ا حواقگاڈ سر ام 


۸ اتہال ربونو 

اب سوال یه پیدا عرتا ۓ کە گر ایک طرف اقبال آزادی ما جس میں 
فگر اور تذبر کی آزادی بھی شاسل سے ء حاسی سے اور دوسری لوف و شمیںس 
ہے لکام آزادی کے غطروں ے بھی خبردار کرتا ےہ تو اك دو مختلف زاوبوں 
ہیں مطابقت کس طرح بیدا کی جاۓ ۔ اس مسثئلىر کو وه ایک نہایت عی 
خوب صورت تشہیہه سے حل کرتا ۓے ۔ وہ کہتا اع : 


صنویر باخ ہی آزاد بھی ےہ پا بگل بھی ع 
انھیں پاہندیوں میں ساصل آزادی کو تو کر لے!(ہ) 


زندگی کی ئوعیت ھی ایسی سے که اس کے ساتھ کچھ تد کچھ پابندیاں لق 
رغتی یں لیکن ایگ داٹا مد اور باشعور قوم کے لے بھی سناسب ے کھ وہ ان 
پابندیوں کا لحاظا رکھتے غوے بھی زیادہ ے زیادہ آزادی یىی راہ تلاش کریں تاکه 
وہ صحیح معنوں میں خلیفمد اللہ فی الارض بن سکیں اور اس طارح اقبال کے اس 
ری بل رہ ا سی سن سان 


غاتھ سے ان كیا بنندۂ سوسن كا ھاتھ 
غالب ود کر آفرين ٍ کا ر کہا . تار ساز(م) 


.کک تا دکھکک--ے-٠-ھ‏ س --- سد ہ.ے--.-..-س.۔ حا سے اکچ ہے لے 





ر ۔ ہانگ ترا صقحه ہرم ۔ 


+۔ پا لی حر تے غ سنجنزا یپ ۔ 


اقہال ریویو 
جنوزیا ہے ,گے 


اقبال اور متعلمین اٹبال 


قاضی عبد!لتاڈذر 


نلسفۂ اقبال کے غارح همیں بتاۓ هیں (الف) کھ یه فکر اساسی طور ہر 
عثلیت کے خلا ارادیت کا اثبات(:) ے ۔ (ب) علم میں وجدان ى قائل ہے ۔() 
(ج) سکوٹی تھا نظر کے ہجاۓ بدلیت ى داعی(م) سے ۔ (د) یڑ اس کیا مقصد 
ٹ۔ 7۸۷۶۳۶ڈ+ا7 ھ ہی /قط٣/‏ .''اوناؤا لصد. مشعتضاد ا تناک ,رصاق ما ×ا 
ارڈ .۳ک( 130-206 مع ۔(1966 ,اعععحاخمۂ قوددمصمحرٰٰت۸ .اگ : ٥:صطھ()‏ 
779۴ھ جھ /ق77۸ ”اط ٦طا٦‏ :“او طج٦‏ ص) دثصم٢ا'‏ 806::1۷۵ع770٭۰ ,مندل 
.8 .۔ح ,71۳۳۵۶۳۸۸۰۲۲1۵۸ ,ال5تاؤ] 7 : 74-75 ۔مٌ 
سید عبداللہء طیف اقبال (لاھور : لآاھور اکیڈسیء وو عء مفحے جوبرو 
ےووہ 
ہے ۷۷۰ص۶ فا /ت9۸]. ے''ہجاحرءوہ ا١٣‏ ڈً'اناؤ!ا طا 1املاثتااصا“ ہلَناسساتا تال ظ 
.5867 جح ,(970| تجامانت3ا) آ۶ 
ڈا کٹر یوسفب حسین ؛ روح اقیال ( حیدز آباد دی اذارۂٔ اشاعت اآاردو ؛ 
ریسم ف) مفحے ہجرج پالخصوصس طفحے مجر ؛ مظہر الدين 
صدیتی '٭اقمال کا تصور ارتقاعٴ': نلسنۂة اقیال ڑلاخور ٠‏ ہزم اقیالء ےنو ۱ع ٴ 
یں کے ۳۴ ۳ ۔ 
7-75 ہورع ,۲۲۷۳۵:۰۶ ۳٣‏ [5ع 8۳0 ,۔صصاو0 ودک 
ہے 7۸108۳۷۰ ” دھ ۸7-)/ ,”فو ۴! ممااوٌءعصتث 'اتطاما“ ,اا5 ۸.۸8( 
ع 123-124 ۲ 118-119 .حرس 
بشیر احمد ڈار ء ”'اقیال اور پ رگساں؟ ہ نلسفة اقبال ‏ حوالغبالا حصٌٛجے 
۸ وم ؛ مظہرالدییٔ صدیقی حوالھ پالاء ستحے ے پمدبیرم ؛ باالخصوص ء 
صذحے ۵ے رم ء پروفیسر احعد خالد تیونسی ؛ ''ہداع حرگکت اور فا۔غۂة 
غودی اقبال کے اشعار و التارہیں؟' ؛ اقبال ریویو : جِلذ م : صفحے بمر+ء 
عبدالسلام ندوی ؛ اقبال کاہىل ۔(اعظم گڈھ : دارالمصتثین ٤‏ پرموع): 


ساحے ۳ر ریرج 


ج2 اقبال ردویو 


اعلول اقدار کا ارتڈائی استحثاق کا جواز قراغم کرناژم) ے ۔ ری دالست میں ان 
بہت سی اصطلاحات کے اس طرح ایک ساتی استععالِ کے باوجود شم فلسفہ'ٴ 
اقبال کے ان غطوط کو پڑھنے ے قاصر رھتے ہیں ہو بحیثیت قلسفی کے اقیال کو 
دوسرے قلسفیوں ہے مەیز کوۓ غیں ۔ یہ کہنا کائی نہیں که اقبال کی فکر 
عقلیت کے غلاف جنگ ے ۔ عقلیت ۓے غعلاف جنگ ہیں تو کرکیکگارڈ یق 
وجودیتِ کا ؛ جیمس کی ثعائیجیت کا ء اور ہرگساں کی نعالیت کا بھی ذ کر عو 
سکتااے ۔ مکیق غلملے ے ببزاری اطٔے ےر یہاؤ نظر آی ےغ ثو ڈیری جع دس 
اور ساخشخ و مارٹس _ٍ یہا بھی پائی جاتی ےھ ۔ و۔عمدان کيا تذ گر اپنی مختلف 
صورتوں میں برگساں سے لےکر برطائوی حتیقید پ اغلاقٹین اور ہسشضس وجودیت 


پسندوں کے یہاں بھی سنئر میں آبا ے ۔ شارحین اقبال اگر ایک طارف عقل کے 


کىًججحا ئا" 
- : و ھی تم سن ہے - ۱ یچ 
ایا لے میں '""غیر عتی:' حقائق کا د پثر ڈرے یں اور اس وت اقبال ۲ کو ہیکتل 


2830. گر ۱ صا" 1 غیت سے از ای 1 اۓ انب نم بی ساتچ سی ا ثام راد ۲۴ شائلہ . حدالیت'' 
ار اتہال ۶ ھ تر و ۷ ٦‏ رت یں دےا لت نو شود اے نقت یں از یا بھول 


ِ 
1 


اس غاصں ِك ہے کے عدلیتِ " نو ار خر نکر اقبال کے ×قّل ًَ - لكد! ری مڈیم کریےۓے ۔_ ۔ُ٭ 


لئے تلاشں کرے عیں وه دراصل العائوی قکر کی سخصرص عقلیت کا شاخسانہ .۵ 
اؤر ایک ہر ا راز تشقعمر ےت سے اناو ِ ہی الحثیتت تالیضین کا ائباتِ کرنا ہے ےھ سار 


شاعراتھ تخیل ہیں جائز عو ء معقرل گننگر میں بہت بڑی رکاوٹ سجے جس کے 
قیاع میں تَلسڈۂ اگپال کا نا.ا نسایال ححصاء وحا ے ۔ اس کا ایک سہے یورپی فگر 


تعقیقات اور ےود فلسمه کے ایگ مەٹول تصورِ بای ۓے۔ بغیر جس کے کسی 


ڈ 3 ےم ِ ٍ ر ً یپ لہ 

3 کی وی ار کے ہے یح ری یی ز1 ۱ ڈرتا سوب : درا تے 
' ×8 ۔ 0 ۰ فی . 7 47 8*۰ ا 5 
الاب ہے4 یل ہپ لے ےہ آ ویر اط وط ے ا ےد ج۵ ا برا ۔ کاوناء دن سا ہے رف گا سے نت آرٹث 


اور سانٹس ”تی تکتھ ایک ےک ۴ یس ۴9 باررے یں 0ت ککہتا کل تاریخ انسائی کا 


صصتھت ھ 


جائزہ لیا مہ 'ور جس کی توجیمہ و تعریف ک کوشش انفرادی ذوق و وجدان کا 


ھ۔ ھھ۔ ۔ دح کے سے ساسچ تج سم سا سس ہا سد --د ہت سہ سے سے ظ281ھ. ا۔۶ 23010 ۴ و"' ٭ے 


۱۶۶۱۰ رخ ب''ایياہ٢‏ ١سط‏ ؛ إ۶ اأ[1٢٣‏ ۶+803 راڈ جار 3] 


عفٰلمہر الذبِن <عالرنی ۰ عوال بالڈ : دیشجے سو اپب پ ۳ سعواله را 3 


٤ : ۰‏ 5 5 >> : 
مہایکے وچ ہہ ن -فامضرض ما نے ود ود وت ۲ ٣۹۹-٦‏ 


إ١‏ لد 


اقبال اور متعلن اتمال 1ا 


اظ۔ہار کرٹا ے جو ایک سخصوص تہذیب و تمدن میں بنا ؛ پلا اور پروان چڑھا 
کے ۔ ہظاھر یه ہات حیران کرے اؤر یه سائۃ تے غضوۓ گه فن اور موسیٹقی + مذشب 
اور تصوف میں ائفرادی وجدان یی جھلک اور جزئی شوق و دلچسپی کا اظہار 
غو؛ ایک شخص اس بات ہر شک گٹئرے کھ فلسفہ بھی اسی سوشوعیت سے 
رڈنا ے جس ے شعر و ادب آلودہ میں ۔ لیکن انسائی ٹکرک تاریخ عمیں بتانی 
گے گے خاسنھف اپٹی تمامتر معردعہت کے دعوثل کے باوجود اس سماجی اور ثقافتی 
اکائی سے خود کو جدا نہیں کر سکتا جس کی روایات فلسفه کے ابتدائی تخمایا 


یمے یں .رر 


اگر ایک برطائری فلسقی قجرید و حواس ہے حاصل شدهہ علم کو معراج 
سمجھتا ے اور اس كي فک وا لنکر تجربیت اور نقادیت میں پڑا ۓے تو العائوی 
فلسه عثلیت اور سریت کے تطہین میں بعولتا ۶ء ۔ مائسٹر ایکپارٹ ہے ھائیڈگر 
تگاے لائبٹز سے لےکر پوکانتی ستکرین تک العانوی مفکر واردات ٹلبی اور 
سطالثِاٹ عقلی کے درسیان حریت انسائی کا متلاشی نظر آتا ےہ تو آج ایک 
پا گسٹائی منکر عظلیت اور ارادیت ×خٍ مٹاتشیں ے تال نظر کر کے انسان ڈوستی 
ۓے ت کور اور ئرڈذ قش وودیاٹی شربعت سے آپنی ھی کا تعہخن رتا چاۓے گا ۔ 
مشرقأ و مشرپ کی قن اور نلسنہ کا فرق مڑاجوں کا فرفل سے اور یه فرق مختاف 
تہذدیبی اکائیرں ایی جذی آیۂ ثے اور جا جد| ا ثقانتی س گزڑوں سے واہستق کا تد 
۔ ھر تافعەے اآدب ور قن یق طط رح ای تے بخمہوضسں آ۔پذیبی روح کا ٭ ہر ڈوتا 
سے ۔ ا يى زندی اس ہذیب و تال ہے وابسٹہة شوٹی ۓے جس میں اسں ہے 
آنگویں گھولی تییں ۔ عر 5ہدیپ ء ایت ہیں مەیز متام رگیتی ے ۔ اس دور 
کيا نلسنۃ ء اس دور کے شعرو ادب ى ُرح دوسرے ادوار کے قلسفه اور دوسری 
شہذبہوت کر فلسمٰه سے مسنختلبف ھوتا ےج ۔وء ایک مسخصوص دور ۓے اہمفّهہ کٌ 
مساعی ذھن ۳ "نشف و وجدان کا مہحرت نت ے_ اوو اسی سیاق 
سےنچجٹا حا سکتا ے ۔ سای مفکرین قی کو نیا تداۂ ی شو ی فلالوں کا عالم اعیان 
عو یا آر ارہ عڈ ا قلسفه“ٴ اول هو ٭ لائیٹڑ : موثادیت ہو یا کائٹۓ کی ائ:اد ہ روسل 
یَ لادییت اور حوشغریت 5 ک کے ر عو یا ماقم کگ فادھئی_ وہودیت کی ے ان تک 


7 


قاشٰی عبذدالقادر > ''سائٹس اور سماۓ؟' ‏ نوم (روری پچ ۱م). 


.. اقہال ژتویو 

مطالعه دراصل کسی آفاقی اور ساوراۓ رد و بشر تفکر کا مطالعه نہیں بلکه ان 
سعاجی مقافتی اکالیوں کا سطالعہ ے جن سے باشعور انئسانوں کی زندگیان واہته 
ھوتی ھیں ۔(م) 


فلمفه“ اقبال کو اس کے ثقافتی اور سعاجی سیاق سے تال کو سمجھۓے کی 

شش ٹریں تو ھم اس میں اس قوت سحرکه کی اھمیت معاوم کرۓ ے قاصر 

رمیں گے جو فلسفہٴ اقبال کی روح سمجھی جاتی ے ۔ قرائسیسی بٹکر ناغسیل 

گی فکر کو پیسویں دی کی سیکالق زندگی ے جدا کرےۓے مطالعه کریں تو غھمارے 
لئے اس کے سسائل کو سمجھئے میں دشواری هو ۔(م) 


لیکن عمیں یاد رکھنا چاھئے 'لھ انان سلگین محلوں میں بند عو کر ہیں 
پیٹھ رھتا ۔ اس کا سازقہ دوسرے انسائثوں ہے رھتا ے ۔ امشداد زمائهہ ہے خیالات 
پھہلتے ؛ قبول عھوے اور تغیر پذیر عوۓ ہیں ۔ اس ہیں سرقه اور توارد دوٹوں 
خی کا ععل کام کرتا ےہ ۔ اور منتلف اآکار میں سەائلت نظر آۓ لگنی ے ۔ 
شارحین اقپال میں ہے ا ئٹر ۓ ثقافتوں کی اس سنطق اور فکر کی اس تغیر پذھری 
ہے چشم پوشی کرۓ عوےۓ فکراقبال کو چند بندے کے سانچوں اور خااکوں 
میں سموۓ کی ڈوشش کی ے اور اسی سیب ہے ہسا اوقات یه فکر متفائض معلوم 
ھوتی هھے ۔ مبری دانست میں اقیال گی شرح ہے قبہل عمارے ساسئے سغرب کا وہ 
سیاسی و سعاجی پس منظر ساسنے رھنا چاھٹے جس نے بورپی فکر کو وه یرت 
دی ےے حو اس یا اب اغم ورله سمجھا جاتااے ۔ 


عقلیٹ کے غخلاف ارادیت یق ےنگ چاۓے بعد ى بات ےہ ۔ لیکن روایت ے 
کله عقلیت کی حکمرائی ؛ کا پپلا نظام غلاطونی سے ۔ اقبال فلاطوئی روحائیت کے 
شائی میں اور افلطون کو از گروہ ” گوزفندان قدیم'' کہه کر آگے بڑھ 
جاے ہیں ۔ دلیل وعی ۓےہ جس ہے آپ اور هم سب واۃ٘ف غیں که افلاطون کے 

چم ۔ 166-167 ٌ‫ 162-163 091+ 7 (2۳0۶+1۳۸۷۳۰۱ 1 
ہے [53[د1] با ۔ڈانةگٹا ہےمبم داز ۴م پلومصسمااطط ع٣‏ باہمموٹ( .تن 
:1-3 حر :1954 :ق۴٣‏ آصو5 : ٢٥۶٥٥‏ 


ما۔٦‏ س۔ہ--سے و ئةیکےسےے۔۔ ہے سےستسو ‏ ےے-و۔‌ٔ- جج وچ 


اقبال اور متعلعبی ؛قبال -- 


عامیاتی نظام میں عقل کی بالادستی نظر آتی ے ۔ افلاعلون اہتی جمعہوریت() 
کے درمیائی اہواب مس علام کے بارے سيں جو کٹا ےہ اور حعصول علم کے لے 
ردح ک پرواز کا جو نقشه تھونچتا ے اس میں جس و تثال اور راۓ و ریاضیاتی 
فہم سے آڑے گذر کر غقل کو روح کی مثزل آخر قرار دیتا ے ۔ یہاں عقل کو ان 
حقائق ے معامله بندی کا اھل ٹھ۔پرایا گیا سے جن کے پرتو سے کائنات کی رنگھتی 
عبارت ےت ۔(م) اور اقبال اسی پر معترض یں له عقتل کو ”'حضور؛“ نہیں ۔ 
اللہجاون اس ثارسا عقل کو جو بقام دینا چاہتا ے وہ درستِ نہیں ۔ لیکن میں 
یہاں به ٹھ بھولنا چاھئے کھ افلاطون کی علمیات ہے تطم نظر جو اس سے اپٹی 
جعہوریت اور تھی ٹیلٹس ہیں پیش ػى ےء اس کے وجودیاتی نظام یعنی 
عالام اغیان کے خا کے میں وہ بہر حال حسن و صداقت ہے اعلیل خیر کو قرار دیتا 
ے ۔ اور خود غیر کی وه کوئی معقول توجیپه نہیں کرتا۔ ٹیز اپئی جمہوریت کے 
ععلی پہلوؤژں میں جو چیز سب سے ثعایاں سمجھتا ے وہ غیر کا استحقاق ے اور 
اس طرح اس کا سیاسی نظام مکمل طور پر خیر اور ارادی زندگی ہے رنک جاتا 
ے ۔ سوال یه ے کہ کیا ایسی صورت میں اقبال اور اف حاون ہیں موازنہ کرۓ: 
هوۓ کسی پیراےۓ سے عقلیت اور ارادیت کی جنگ چھیڑی جا سکتی ےہ اوران 
حکماے کو ایک دوعرے یىی ضد ٹرار دیا جا سکتا کے جیب کە خود اقیال ای 
جسہوریت کے اطلاقی یہلوژں کی عد تک افلاطون کے لئے تلم“ غخیر کہتے نظلر 


آے یں ۔(م) 


اگر اقبال اور افلاطرت کو ایک دومرے کی ضد نہیں بتایا جا سکتا ثو کیا 
ایگ کی ٹگر کو دوسرے کی فکر میں تحویل گیا جا سکتا ے ؟ یوں یه سوال 


لد نظر آےۓٗ لیکن شارحین اقیال میں مہر ول الدین(م) ان لوگوں میں ٭یں جن 


- سدصسسسس بے وھؤوحجچعھسسْٔحٹٍ۔ _ے 





زط :: عردافلزا۸) -ہا 1,08۶ .×صہا بعزاضہ٣7ز‏ ع7 ,٢دا‏ 
ر7 ا0 ,(902ا ,.,88.] تہ ٹا 





ے 7-.--٭۔ 


۱ ۔ تاالا82٭٭1 


ہ۔ ایغہ؟۔ 

پ ۔ 166 .۳ا ہا 71۶۲0117۳۶۲۷9 

ہم ے مور ول الدین 7 ؤسؤوز اقہال 7 عواله از محمد شعيیسب ٤‏ ”اقبال ٦ء‏ فلاطوئی 
تعبیر ا جائزہ“' . اتبال ریبز (جنرری ۶۵ا صشٌحے ہے ید وا < 

















. اقہال ریویو 
٦ء‏ تریح اقبال قاید“ افلطٰوٹی تھے جب که تحتیق کا تتاضا ےا که ان دوٹرںل 
ارز فگر می میں تعیر قاثم رکھی جا ۓے ۔ ولأے الٰدین 5ے مطابقی 


اتبال اذعاق 7ے کہ اشہاھ تعام معلومعات ھیں 
تہورات الہی شيںء مور علميه غلیم طلق میں( ) 


پہال ڈو عوال بدا ھو ے میں >> 
رہ اقبال ے ان غیالات کو منسوب کوےۓ کی سلد ”کیا غہ ؟ 


٢ہ‏ اگر ول الین کی بات تسلیم ى جاۓ تو کیا اس کے نتائج 
اقبال کے فاسفہ ہے ء جس صورت میں بھی وہ ہوں : ع‌بوط 


میرے مطالعہ کی حد تک تو اقبال ہے ان افلاطونی خیالات کو منسوب کرۓ 
کا کوئی جواز نہیں ۔ اور اس سن میں کوٹی سنہ ھی دڈی جا سکتی ےرہ ۔ اس 
سلسلے میں وی الدين یق تحریر ہے صرف اس ہات کا اندازء ھوتا ۓ کہ ان یق 
اثبالیات کی تشریح پچند سفروضات پر قائم ہے جن ک منطق اورمتطاقی نتائج ان کی 
ٹناروں ہے پوشیدہ ہیں ۔ ولی الدبن اس قرضيه ے ابتداع کرےَ ہیں که اقبال کی 
فکر قرآئی ہے ۔ اور چوٹکه کلام البی میں ایکے بجگہ ید آیا ے . 
''اذا اراد شٹیاً اٹ بعتول له کن فیکون'ٴ (پ سءسم) لہذا اس کی افبالی توجبیهہ 
ہہ عوگی 


“اي گن گی مشاطی سے لے ق ڈیا 8 گے غخارح نہیں موحوڈ تھی ؟ اور 


اس کوھر جائے ہے غطاب کیا گیا ؟ موجود شے کو موچود ھو جا کہنا 
ہے معئی ہے ۔ تحصیل حاصل ہے ۔ تو پھر کیا ے معدوم تھی ؟ لیکن 
معدوم +حض مخاءلپ کے بن سکتی ہے ؟ اُس وج٭ ےہ شے تہ سوجود 
تھی اور نف معدوم ء تو ہسیشب سے ھوا تھا ؟ ؛عخاعطاٰب کون 
تھا ؟ اس کٹھی کا حل سا صاف ىہ ۔ وہ شے بس کو اوادۂ اللہی غارجً 


چےچچ وٹ ہے سس سے ہےں ہ__۔ 


ایشا ) اہ و ئل ٭ 


کا ک-۔ےے و سسوووس ورے_۔+ے ےس سے پو ٠ک‏ سد 


اقمال اور متعلءین اقبال اث . ( 


سوجود کرنا چاعتا ۓے ؛ جو اس کن کی مخاططب ے وہ شے کا تصور ےہ 
جو حق تعالیلٰ کے علم میں پایا جاتا عے جو اس طرح علماً ثابت ےر 
پحوحجوٹ ڈھٹی یا عاعی َ‫ اور غارحا معد ڑم ہے ہوحوٹ واہی ۔اغزیٔ) 


آیت قرائی کی "'اللاطوی ‏ .ٴ4 کو کس عدتک فا۔ہنۂ اقبال کہا جا سکتا اس کی 
مثال تو اب عمارے ساہنے ےے ۔ اور جیسا کھ میں ۓ ابھی عرض کیا اس تصریح 
پا تمسیر قی طرف علکا سا اشارہ بھی اقبال کی تحریروں میں نہیں ملتا ۔ آیا یہ 
تشریعات کل فلہسفَۂ اقیال ہے بھی متوافق میں اس کے بارے میں شکوک پیدا 


عو سکتے عیں ۔(م) 


افلاطون کے مقابلے میں اقبال کو رکھئے والے عام اور پر کہتے نظر آۓ 
ھیں که علم کے سیایق بم یں افلاطون نے عالم حواس کو ثانوی درجه دیا ے ۔ 
اور اقبال اسی پر معترض یں ۔ اگر يە یات صحیح ہے اور کم از کم اقبال کک 
تحریرود(م) سے تو یہی معلوم ھوتااے تو اس سے بہ ائیجه ٹکالا جا سکتا مر 
کە یا تو اقبال کے سامنے افلاطون کی ساری تحریریں نہیں تھیں یا ستعلمین اقبال 
نے دونوں کی تحریروں کو پیش نظر نہیں رکھا ۔ یەہ خیال اس وجہ سے تقویت 
پکڑتا ے ۔ که جس حد تک اقیال تجربی علم کو حقیقث کے علم کا عین قرار 
نہیں دبتے اسی تک النلاطون بھی حس کو علم کا پہلا زینه قرار دیتا ے ۔ اور 
جہاں تک افلاطون کی عملی و اطلافی فک رکا تعلق ے وہ تجربد و حس کو اتنی 
ھی اھمیت ڈیتا ھے جو ایک سملکت کو چلانے اور اعلول مقاصد کے حصول کے 
لئے با ھوش اور پاشعور عمال ہماکت دے سکتے غیں در بجاں ھفيں يه لەه پھولنا 
چاہئے کہ اقبال کا سرد موسن ”ہے تیغ ٴ۶ لڑ سکتا ے لیکن افلاطوتی مملکت کے 
سہاھی کے لئے ایک طوبل فوجی قرییت کی ضرورت سے اور اس کے سامان حرب ے 
ھی لیس عونا کافی نہیں بلکە متعلقه فرثت میں درک رکھٹنا بھی ضروری ۓ 
جو حواس سے روگرہانی کے بعد سمکن نہیں ۔ 


کت ٠۱-٢‏ ھاککگا گا کا اٹھکا گا سل سر سے سا اھ سۃھ 
ۃوووجددددوددصووصےحک‪‌کھ‪ٗسو-- 0 حد-..صحد د‫کُ۳ک۳ک‌ککڑھھ .ےکک ک کے --ِےػ-چ_ژۓژ-]!6.ِ ۔-َ(ّسيٛحٌُُٛٛحًُحًُحکُھھ9حصھٌ۰-ًُ_ح'ٛھھحھےوسحکسشسچجس-ی-ٰ 


وہ سیر ول الدین "4 روالد ' بالاء صشحے ۹ ےلم ۔ 
پ ۔ سحعل شعیسب 6 حوالہ بالا ۔ 
ہے 4ل مڑ6- ہ(ات۷٤٣‏ :731م صا 


٦۹ء‏ اقال و ہز 


اس ساسلے میں خود اقبال کی تحربریں تاریخغی طور پر غیر سمتند اور متطقتی 
طاور پر متضاد معلوم دیٹی هی ۔ اور ٌ سیب ہے و ۓ ہا سيس غاط 
سہحث پیدا هو چلا ہے ۔ عمیں باد ہے کہ اقبال ابنے غطبات کی پہلی ھی نشست 
ہیں اقلا‌طون اور عام یوناتی فا۔سفه کے بارے میں چٛد ہاتیں کہتے ہیں جن سے 
اس فگر کی تنقید ساد ہے ۔ اقبال کہتے عیں سقرواط کی توجهہ صرف عالم اسان 
پر سس کوڑ رعی ۔ اس کے لئے مطالعه اسان کا مناسب ‏ وضوع انسان ے ء عالم 
اجار و حشرات و افلاک نہیں > اور مقراط کے صحیح جائشین کی حیثیت سے 
افلاطوث ادراگ حسی گو قنٹر ے دیکھتا ےہ جو اس کی نظر میں محضص 'عقیدہ' 
غء حتیقی علم نہیں ۔(,) اقبال بتاۓ ہیں کھ اس طرز فکر کے اثر سۓے 
اھەل اسلام سے فہم قرآن کی صلاحیتِ چھین لں ۔ میں دیکھنا پہ ۓے کھ کیا 
اقبال قراط اور اللاط و( کے پارے ہیں یح اذلاعات ڈیر خر قی اور اسلامی 
زندی پر اس کے جو اثرات قیل کر رے ہیں تاریخی اور ملطقی طور پر 
دوست ھی ؟ً 


سقراط ۓ کہا ء لکھا نہیں ۔ اور جو بھی کہا افلاطون کے ڈریعه : افلاطون 
کہ ستالمات اور زیئوفن ئی تحریر کے ذریمه عم تک پہنچا ے ۔ النلالون کی 
تصنیفات کی تعدلد ہم بتائی گئی ہے لیکن ہم پر سب متفق عیں کہ یە افلاطون 
کی تحریریں میں ۔ اٹ میں ہے بہلی ۱ تحریریں سقراطی مکالمات ککہلاےۓے ہیں 
زتیهھ تحربریں افلاطوی مکالمات کے جاے غس ۔ اس فرق سے مراد ید عہ کھ 
سقراطٰی مّالمات میں افلاطوت اپنی بات کم کہتا ۓ اور سقراط کے غیالات یی 
زیادھ تشریح کرتا ےہ ۔ یوں اس کے قلاطونی مکالعات میں بھی عقراطی عناصر 
هیں حیسا که اب سب مائنے لگے عیں اور جس کی مثال جمہوربت ہے ۔ غمارے 
سامنے اس وقٹ ایک سوال ۓ اگر اس کا درست جواب مل جاۓ تو مقراط کے 
بارے ہیں اقبال کی راے قبول کرۓ گا جواز سمل سکتا مم ۔ جب اقبال مقراط کے 
ہارے سس بتاے عیں ػە اس ۓ عالم حواس ىق جزثیات پر توحه نہی دی تو 
ظامر ے افلاطرن کے سقراطی سّالسات اور سقراط اور افلاطون کے هەعصراھل فگر 
کی تعلیمات اور تبصرے ھی اقیال کے س استے شولں گے۔ جن کی بثیاد پر انہوں ےۓ 


--۔۔ متحےعےےمی ہےے-- ہے سے وو 2ااککا ھا آلاگا تا ۳ نگ گال ...- لے ہے سے . -سجہ ل٘ءاجو'۔ ہے ے ۔ _یچسے- ہہ سے سے وا 
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اقبالي اور ۔تعلعین اقبال 7 


مقراط پر تلنقید کی ۔ یعنی اقبال کے ساسمنے ارسطو يى تحریریں ھوں ى 
ئیونلگه وء ارسطو کے خیالات پر زیادہ سعترض نہیں(م) اور سقراط کے 
بارے میں اوسطو کی راۓ ہے ناواقف لہ ہو گی ۔ مناسب یہ ےہ که ہم یە 
درپانٹ کریں گیا ارسطو اوز زینوان مقراط گے بارے سیک اتڈی کہہے ھیں جو 
اتبال بٹاۓ ہیں ؟ 


عقراط کے لئ یہی "کہا گیا ےہ که وہ سوال پوچھتا اور جواب ملنے ہر مزید 
سوال کرتا اور رفنه رفتہ ایک سہوج عقیدہ یا تصور کے اپنے سضمرات سامے لاتا 
تھا جو اس گفتگو ے قبل شرکاۓ بحت کی تگاہ میں نه تھے(م) پا پھر سقراط جس تہ 
جسته مثالیں ئل ےکر ان کے مارین شدر مشٹرک ی طرف اشارہ کر کے چند ععومی قغایا 
دم کرقا تھا یعٹی استفرای عمل اور طریقے ہے استقرائی تصدیقات قائم کرٹا تھا ۔ 
اس سلسلے میں زبشوان (سم) ۓ بھی اشارہ گہا ۓے ۔ ئد سقراط کو جزی اور غالم 
اسائی کی اضمیت اور قدر قی طرف توجه دلاتا تھا ۔ 


ہے زیوز عجم ؛ خَلَہُن راز جف پاوی ھ جواب ٤‏ سواز کا کریں 56010001 

حرالھ پا ے حقة. 9ہ ح۳۔ 
ہے 8-065 .۸۷,10 ثفقصتة تطاائصت 3.۸١‏ تی رملرام لط کٹا تترامرمگ 00 ,18ا “"صث٤)وڈھ‏ 

7 تا 103 .ص ,(ك935! عددت٣‏ ائدت.ت+ نەصنا 0:۲٥۲١‏ : صەة5ت٢)‏ 

٭۔ زینوئن (جرمتا0ز6:تتا) 

18 غطا1 ؛ھ صط۷ +1 تھا1 ۴مھ ۴11۷ ]۷> کا[ )ا 308]' 

نمی ٣ت۳‏ پچڑتتاا دسا جنطا۔ ہگڈارعة ا(۳ 1٥١‏ ]تنا 76ء ,0:1 513:08 

٣‏ ومعت لے غاتااذا؛ ٢ا۷‏ ۷۷۶ ھتاب لالصىا نا ت] و١٣‏ ؛ ئەننا عت) 

انتا ےەصوعناج غشقطا×  ....‏ ۵ ۲تغط خا۳ ٣۶‏ ٢٢1۷ا‏ عح×نا 

”۳۰ء سط 9ط عص11اقتم. ۲ہ دخساہ (() گا .۳8۵ ۲۲8ج ےجا 19ات10 

راتا [اا بب 3 لزہ ٣ح‏ ۱1۱۷ا ×۷ ةزا) ,[لؤت 1848 رفا 8:۱101 ٤عط١!ت[‏ .۔ . ۶٭ 

صا رط ٦6 1×] ٤۶‏ ٭عذتاح لات 11:71 ٣ 10۷۷ ٣:٠٢۷٢‏ تتا] نا نناہ بحا 

اتہتہ0] عت ٥ا‏ طاعٛٗط٭ ا٢۳/1‏ کل[صمسطا ہ٣٣‏ نع 8(۶ ج٣غعط‏ ×ط٢‏ حاقت: 

۱ علّمم یب ااصوسصتطا ضصلتت لضصے۔ سی جنطا :5:6 ڈیمنتتڈا 350۷ 

۲۵۰ت۷ فآ بوْ روم ءا '' ۸تیا ععطات ٢قصۃ‏ ات 5 ت5 صتا2یتہ:ء 

زم وص رط ر٥‏ ٭ڈفا 5.۳1٦‏ ناد میک ,1۷۰ ات ,تل (۱8۵75 ,5::3ا:0) 

للا رخووڈ فصده عیل ٥ظ‏ ٤أ‏ یءمننا : صمفصقعاپ راممدہا1ك!اط 07ہ 
(6ا-60! ۔جرج ,(ك .ا 


نر ٭ ا قیاپي رود 


ارسعاو ۓ اپٹی مایمدالطہعاٹڑم) ہیں ایک ہے زبادہه جػه عقراط اوو 
سقراطٰی طربلق کا ر کا ذ کر گیا ےے ۔ اس کے خیال ہیں "٭صقراط کو دو چمزوٹ کا 
رجا اور پر خالق قرارو دبٹا چاھئے ایک تو استقرائی استدلال کا اور دوعرا سجرد 
تحئدیا کا '()م) نعن میں ارسطو یق اپ گے مقراط ۓےْ لئے ارک ''سٹفی 
حعایت“ کا بھی انلہار عوتا ےہ ۔ اپنی مذ کورہ بالاتصٹیف ہی ارسطو اوسٹیپس 
پر لیلد ”ذثرےۓ مورے لکھتا ے(م) ک٭ اس ۓ سائنسوں سے پیگانگک برت کر اپنی 
ساری توجه اہلاق ور س کوز رکھی ِ اثر چیسا کھ اقیال کا خیال ے 5ہ سقراڈ 
ےۓ سائٰسول ہے آگاھیں د ٹا کر اسانی علالق ڈو نطالعہ ك سوشوع سعدچچا وکیا 
ار۔طو سقراط کو اپنی تنقید کا حدف نہیں بٹا سکتا تھا جبکە اسی ہب سے وہ 
آرسٹیپس کے قلسغیائه مسلاگ پر دعترض غوا ؟ نھ صرف یه بلکه ارسطو ۔قراط کے 
طرز فکر کو اس کے غمعبروں ہے سعبز گرۓ دوۓ اس پات پر اصرار کرتا ے 
گھ سقراط کے لئے 
لہ وہ علیحدہ مابعدالطیعق مقام رکوھنے تھے (م) حرشیکە سقراط کے بارے بس 


7 غام تیوز ۓ برغخغلف ؛ ایات حزییات ے۔ ۔مد! نہی تھا اور 


اقبال ۓ جر کہا ے زینٹرفن اور اوسطو ٴّی شہادت اس ےۓے علائفہ جاتی ۓ ۔ 
اب ؛ ود افثت اون ى ان تعریروں تا جائڑہ لیے جشہیں عم نے 'افقلاطوئی لمات 
کہا پا وه تسنیئات جن میں الا ذو کے اپتے خیال سلٹے ھيں اس ضمنَ میس 
نسایاں نام(ن) ٣۷۷‏ اور طینئرس(پ) ‏ ک, ہیں تیسرا نام چجسپوریت کااے جو 


١۔٠65‏ 711۷ا )0]08٤‏ ا ؛ صصی5:×ہ) عصس ۰ص۳ لف رعل مہ1 گش ,ضا اوادائٹ۸ 
: ۷اد طا مت ۔(1925 :۲ڑ ہازہ 
۔ 01411161176 1ے" م1 560۳0 ص٤‏ قاط زی عفد برااندم عطا نجحتھ ذهصئط ۷۰ا ۴ہ .ے, ‏ 
۸یع ض60 51٤‏ :ا٥اہ‏ غضط بدممنانعآے؛ل ل.ٹ۵ت۷زصت قصد :فلہدساوء: 
٭۰8۳ص۰۰۰ع ۱5ع ۲ ٥١ح‏ عجہ٢٢‏ تا ١اا‏ اہك 

س ۔ ,9900-31-35 ,8,73 تہ ابر ۷۲۱۷۸۳ 

ے ۔ أ6 ھا508 ھ تا قاع علطااصعہ ۵طا1 ط٥٠‏ عسماممثاعغم ظط ءطوسںط5ا ]ے٠‏ 
ام رھ غط اننا ...رہ مغطا عنطا صا ےولیا‌خمڈ) ٣٣ع ۰.۰.5۶0٥:‏ 1ن۴ 
نا انان 1 :1ت]] 8 11118 :18 :8 ۲ ۷۷٥۵۲۸1۵‏ زأ[,ا ت77 ٭ڑ۶۵ت۷ زس ۸۷ہ۸۶م× 
10863-35-40 با حاظ بہءندرلممز2ر ٭'.تتاا چتتاصتدعء: ×٭*٭-ھط حا 

تا 1085 

غ ۔ 736۷۷ 3۱ ,تا ۔.عصد۳ ہمہ ععرہہہ(ماط 71 1أ ۶٦"ھصز‏ ۶ا7 ہہ دا 

.(937 ,تما 030ا ]10‏ تق ذ1 ؛ ٣ت٦‏ 
ہے۔ 0:0[ گرم :یر چن[ 015 ر7 ص) دیزت ہ77 ,مت”([ظط 








اتہال اور بتعاعین اقماب ا 


سگگەل طور پر افاطارتی نہی بلكػةغ جیسا نہ خم لے کہا ے, اس ہو مقراطی 
عناصر ای ڈقىی ‏ اس 'لفتخو ت آغا: ز شظم جفپوریٹ نے -. رے شیر یں اور اس 2ئ 
و ورلے ۵ و۰ء) اور در نا٤‏ ڈتتتا ا پر 17 ٹیو لغ ۔ یہال می بہ پا رکھنا ےہ گے اہول اد 
شمارے سامسنے اط سال اور تلابلؤ تال کا جا ید ادذعا _ سے کہ قلالول عقلیت - اور عماع 

پوٹابی فاسنه چس آق تج رداہ سے پیا ناد او ز سائنس کے گے سناقی ۓ جس کے طط اثرات 
مسلم فگکر پر ھروۓ ۔(م) عم نے اب تک یە بتایا ےۓے کہ کم از کم قراط کی 
حد تک تو اقپال صحیح شریں ۔ چمہوریت میں بھی حس و تجربه اور سائیس کے 
بارے ہیں اغلاطون ۓ کا سے اس ہے تھ اتیجه نہں تا جو اقبال اور تلارأۂہ 
اقبال حاصل کرنا چاہتے ہیں ۔ 


ائلا ون گی حسروریت بس رخ میں علەیاٹی ہ وجودیاتی ء اغلاقی اور 
سیاسی ؛ اوريه رخ ایک ذدوسرے سے جدا ہو نہیں سکتے ء ایگ کے بارے مس 
گنو ۵ وسرے تک پہنچ جاتی ہے ۔ افلاطون گفتگر کا آغاز تصور یر ہے کرتا 
۔ علم و اغیان کا ذکر یٹ ھوے مثالی حکوسٹ ے اس کے اعل "ياروں اور 
سرت تریبت پر آتا اور اسی سیاق میں حس و تجرہه اور سائنسوں کا ڈذ کر 
کرٹا ے ان باتوں کا تذکرہ سب ے, چو ایک معقول تعلیمی وتۂ ریسی ثصاب ہیں 
ضرفری عونی چاسٹے ۔ لیکن تعلیعی نصاب بھی فلالون کے نزدیکب دو قسم کے 
عیں ۔ ایک کا تعلق اکر سملکت ہے اور دوسرے کا اعلول ترین ستصمب رکھنے 
والول ے ےی ۔ غما کر شی قریپہت میں اہلالارں ڈھ حہرف ا س2 ج دزلل عم إ میں سے 
سنٹعقب مضامبن کو نصاب کا ہحمه پناتا ے بالکهھ اس پر اصرار کرتا ے که 
سائنس بعتی ریاضی اور فلکیات ہیں ان نوجوائوں کو اعلول سبارت حاصل کرئی 
ھوا(م) اور اہی سن میں فلاطلون نوجوائوں کی خورک ‏ آرام و آسائش اور 
صععت کے ارے میں جو بااقسں کہرتا ے. اسں ہے يھ قطعی نتیحه نہیں ت لا ما 
سختا کے افااطرن تجربی زندی ے. اس پپلو یعنی ععلی حکتوں ے بیداری کا 
اہار کر ھا ہو ۔ وہ ان سباحث ہے اسی قدر داچسپی ظاھر کرتا ے جتنا کہ 


یع ہی ارسظو ىٔ تحرروں میں وف آڑا گل ے 


سس سسہسکموےہچچوچوٰس ے _ےےے 





- ۷۷ لد لاہ( 1 70 7[3٥۵,:‏ 


ه0"( اقبال ریویو 

حس اور تجربهھ پر تفصیل ہے بحث جکہ"وریت کے چۓٹے(م) حصے ہیں 
ملتی ے ۔ یہاں اقلاطون فلسفیوں کی تربیت کا ڈذ کو کرتا ہے ء اس کی طرف امارہ 
عم کر اۓ ھیں ان چند سطور میں اس کا تفصیل چائزہ یا جاۓ گا ۔ ایک بات 
جو سب سے پہلے کھٹگتی ے کہ افلاطون اس جگہ سرف فلسفیوں اور مملکت 
کے سر براہ کے بارے میں گفتگ و کر رما ے اور ایک واشم فرق ء غام شہری 
اور غفلسغی کے مابین قالہ کرۓ ھوےۓے : یە بتاتا ے کہ غفلسقی روحائی تربیت کے 
ردولت ایسے حقائق سے واتف ھرتا ے اوراس۔ ات ۔حقائقی سے واتف ھوڈا ے اگر مملکت 
نے چلائی ۓەء جو اہدی عیں اور یه سی و صدافت اور غیر ھیں ۔ لیکی اغفلاطون 
حس کو کسی اعتبار سے ہے مصرف اور تجریه کو ہے قدر قرار نہیں دے وھا 
ۓے ۔ یه غلط ٹڈاثر ۓے جو اقبال ےۓ قپول گیا !ور ان کے تلاہذہ ۓ بھی یه علعطی 
کی ےہ ۔ افلاطوث واضم الغانڈ میں التباسات اورتعثالات کے بارے میں بتاۓے ھوۓ 
ہیں دودرے حتالق تجریه مثشل حیرائات : پیڑ پودوں اور مسنوعات ے بیز 
”کرتا ۓے ۔(م) عالم حیوائنات اور نیاتات کسی اعتبار ے التہاسی نہیں نه وہ 
سراب غیں اور نهھ ان کے بارے ہیں عماری معلوسات توحمات ك دوج وگھٹی 
عیں ہبلکه اٹلاطون صرف یه کہنا چاھرھا ےہ کے یہ معلومات عتمی نہیں ء ان 
کے پارے میں شگ و شبيه یق ہبسشٴہ گنجائش رھنی ے جبکه بعض ایسے حقائق 
ٹیں جو اس شگےەوئثہه ے پاگکے ھیں اور یه رق ایساا ےہ جو آج بھی منطقتی 
اوو فلاسفدہ اور خود اقبال تسلیم آثرے عیں ۔ لزومی اور وجوبی ایک طرف ٠‏ 
ظٹی اور تچجربی دوسری تُأرف ء عالم تجربه کے بارے میں عماری ساری گفتگو 
سای عوی ےر ب اور طہعی علوم کا يه بنیادی ق یه ےۓے 0 ژساں و ستاں ےۓے 
دائرے میں عوے وانے وانعات کر ہبارے سس هماری تصدہقات اسّای ھوی ھیں۔ 


ان کی صداقت سفر اور ایک _ے درمیان جھواتی ہے ۔مکر حتمی طور پر صادق 


ال لا م٤لظظ‏ 
ج .۔ ما ےم لے و ملعال ا عو اك با ٦‏ پالرغی۔وضصضی عسودی ھ2 کی معال - 


اقبال اور منتعلمین اتال وو 


نہیں ھوق ۔ غالبا اقبال ۓ جدید طلیعی علوم کۓ اس رخ اور اس ادعا پر توجهھ 


نہیں دی ۔) 


اقلاطون حس اور حسی علوم ہے اثکار نہیں کر رما ےر ہلکه وه لفظ علم 
کو حتمی اور لڑزوی کے لئے سخصوس کرنا چاغرغا ے اور اسان و:لن کو سی 
اور تجریه تک بعدود کر رھا ے اور عام انسائرں کے روز س٭ ک زندگیوں میں 
اس کے عمل دخل کی طرف اشارہ کرے عوے اس کا اظہار کر رھا ے که کائنات 
ہیں موجرد کر نے خواء وہ کوئی بصری یا سەعی صورت ھوے ععل و گردار عو 
بیان و تصدیق ھرء اس ج٤‏ بارے میں گفٹگو حسن ‏ خیر اوز صداقت کہ اہدی 
اسولوں یق روشنی ھی میں ھو سکتی سے ۔ ا ہے تو سے انکار عوّتا کہ صورت 
سمعی غو با بعسری ے اس کا تعلق سوسای ے غو پا معہوری ے ء اس کے بارے 
میں گنتگو حسن و تہح کے تصور ۓ تحت ہ٭وگی ء بیان ہو ھم دیں گے دحیح یا 
غلط : سادق پا کاذپ ھوکا . اعمال عسارے عصالح اور غیر صالحج ہوں گے ۔اسی 
بات کو افلاىاون ےۓ ڈرامائی انداز ے کہا تیا کە سوجودء مثال کا مثنی ےہ : 
یا تجرلی دقامی غیالے سن سی طرح مقام حاعبل کریے ئیں جس طرح ہاپ کٌ 


ذوات اؤر سشپرٹ ہیں اولاد شریکگ غوں عے ۔ 


۱ .7 ٰ 5 7 ت٦‏ 5 ب‫ سے . ۱ 
حسہوریت گی ٹس نتعلیل کک بعدف قم اس ئتیچه تک پہٹچاے ھیں ل٭ه اٹہال 


۱ ۱ 1 7 ور و : -: 5 1 2 - ٤‏ 

ر7 او یا اقہال ےج 51و ہلاون سے عق با نی مصسیع ایا یھ دی ا لا ز سس نہیں لے 
چٹ ٠ : 7 7 ۰۸ ٠‏ : : س>چ دا ھر ظ ٠‏ 

نے اقلاطرت رر ۹9آ ای خ8 نا110 خائزہ لیں ۔ 


ے 9-0( تہ پا سے لی لے : جا لال جِ وپ کہ با ذِٔ اق رتا عاییظا ھ٦‏ × سمل مدان 
اس ضعن میں سائتٹسں ۵ئ ایگ ٹرسوده اور مٹروک ٹور سے ایا کی حمایت 
کرتۓے میں پرماے غیں '٭یہاں عق لکو سائسیت ے الگ رکوۓ کیونگه 
پیز ہے ۔ ففسفۂ سائنس اور سائٹس کے طلبام کہ لے یه ایک سہمل 


رز لے ڈ 


اس ےت 


نت اتبال ریویو 


ذااءلون کی تصائیف 4۷٥۶‏ ,08 ت1۵٦‏ بة انا( اأنا٣‏ میں ع مکو عالم حواس ہے تفر 
کا احساس نہیں ھوتا ہلکه اس بات کا تجرید ھوتا ۓے کہ افلاطون کے ل: 
خارجی حسی تجربە ؛ محنت کا کام اور اس کے ساتي ساتھ معلکت کو چلاۓ کے 
لئے الراد ىی تربت کی اھمیت کسی لور بھی کم نہیں ۔ سقراط اور افلاطون 
دونوں اس بات میں یقین رکھتے ھی گھ غیر و صدالت اور حسن یق رؤشٹی میں 
ئه صرف بە کە انسان کا اغلاق اور کردار سنوارا جاۓ بلکەه ان تین ائتدار کے 
ستوازن اشٹراک ہے (ا) حیاتی اور سعاجی تجرے (ب) حسی اور حقیقیاتی تحقیق 
(چ) اور ریاضیاٹی طریقه کار میں بہت کچھ دھا جا سکتا ے ۔ ٹلاطوت کی انةانون 
میں عمیں جا بجا ان تصورات کا اظلہار سلتا ع(م) ۔ افلاطلون ۓ آالةاثوںق میں 
اطلاقی علوم اور تجرہی عکمتوں کے بارے ہیں جو کپا ۓے اس کی شروعات تو 
شمیں اسن کی 58 میں ھی ہل جاتی ےر ۔ اس میں کوٹی شک نہیں کە 
8 ءئ] میں فلکھات اور طبعیات کے ساتھ ساتھ بعض ایسے المہیاتی مپاعث بھی 
نظر اے ھیں جر عمیں آج حیران کریں ۔ لیگن دیگھنا يہ ہے کہ 003808لٴ سی 
وه کون سی ہاتیں عیں اور کون ے مباعحث عغیں جو اقبال کے اس تبصرے کی 
ترذید کرۓ یں که فلصاوتی قلسفہ سائٹس و حکمت ے ہبک5ائہ اور حعسی تجرے 
افادیت ے انکار پر استوار عوٹا ے اور بروان چڑھٹا ۓے ۔ 


طیمیس ہیں افلاطوت جن سسائل ےہ دست و گریباں نظار آتاے 

انہیں اکٹر شعبه جائی سائنس کہا گیا ےہ ۔ افلاطون اپنی ان تحریروں میں 

ریاضیاتی حجت اور تجربی اسان کے اشٹراک ے اشیاع کے فہم کا ذکر کرتا ےہ 

جس کا بتصد گردار یق توبیت اور اس پر نام وف سط رکھنے کا طریھه واشح کرٹا 

ے ۔اللاگ کے نتئے کا بنانا دراصل ملاحوں کو مدد دیٹا ے(م) ۔ کیلنڈروں کا 

بنانا کسان کو مدد پیٹھانا ے اور یہ دونرں ایے ام میں جن میں تجربی 
تحقیق اور رباضیاتی فہم دونوں ام کرے میں ۔ اس سيیاق سی غسيں یه کہتے 

ےھ ۶0ھ 0118ص1 با : دصلدہ.1) مزم[ط ٌُ س(م۷۱۶ۂ/۱ط 7 م7 ۵ج0٥]۔‏ 0س8 

710٥0۶, 37 0, 7‏ .۵٥۵1ا‏ ۸86 .43 مھ 35 .أع ,(1956 ,01د دادعء× 

نو 59 .١ص‏ ,سا ءاززاط ,لك 59 3ن 

ہے 0ا5 51586 260 ,195۔194 صع ہمتطرواط ۶م سولمەصیەاناط ۴ را7 ىمولما 


+4 بانا 643 .حم ,٭۷اص] 70 پہلغا0 : جا 596 ہج 0ا[5 [.مح منائرممہ 


اقپال اور متعاعین اقیال ٗ٣۴َەٴْٔ‏ 


میں تاسل نہیں کہ افلاطون اپئی کسی تحربر میں اس بات ہے انار نہیں کرتا 
که تجربی علوم و نون مثل ملاح گیری هو یا کھیتی باڑی هو پا ملک "کا دفاعی 
سثلھ عو اس میں کسی اعتبار ہے تجربی تحقیق ػق اضمیت نہیں ۔ 


اس میں کوئی شک نہیں کە افلاطوت ۓ اپنے استاد سقراط کے تصور سفق 
ہے آٌػکے جاۓ ھوےۓ اس بات کا اعتراف گیا کے که چاۓے تجربی حکەتوں سے 
ایک فاسفی کی تشفی ئەه ھو اس کے باوجود ان حکمتوں کی اضمیت کم :ہیں اور 
پوں خود عقراط جو ایک سنگ قراش کا بیٹا تھا اس بات میں یقین رکہتا تھا که 
سنگ تراش پا بژعٹی اس اعتبار سے ایک شاعر سے بہتر ے که وه لکڑی با 
پتھر کو ایک ایسی شکل و صورت دیتا ے جو عام انسانوں کے کام آ سکتی سے ۔() 


اقلاطون اس ضىن میں یه کہتا نظر آتا ۓے کہ غەيں ال حرف میں بھی 
ذو ٌ٘ٛعی ثار آقی یں ان یں پیے ایگ ہوه ھیں ۵6ن عق لعڑی پٹور کو عاذتا اؤوز 
روایتا ایک .۔عتصسوضص شکل و ہورت ٹیے آاےۓ ھیں آؤر تٹوہرے وه ھیں 7 جو 
ایک اصول تلاش کر لیتے یں اور یھ لوگ اول الذ کر ہے بہتر اور ان کا 
ٹن قسم اول کے اعل حرفه کے بن ہے بہٹر ےہ بہ وعی چیز ےہ جس یق طرف 
عم ے اویر اشارہ کیا ے کہ اقلاطون تجرہه اور ریاشضی میں قریبی تعائی 
دیکھتا ے اور اس کی سدد ہے انسان کی عام زندکی میں تبدبلی لاۓ کا 
غواھانں ے ۔ جستہ جسته واقعات میں قدر مشٹرکگ تلاش کرنا اور انٴ مشترکہ 
عناصر ي پتیاد پر تعەیمات قائم کرتا تجربی سائدوں كیا بنیادی مقصد ے اور اگر 
اےے لا5 ۳۱۸٢۷۰۰۸ 710155 ٣‏ 
ہآ دنا ا 1× غحسا) ا -ہ]ء( :> ۶۳۱ ص٥۳٥۳‏ ٤ہ‏ ۰+ 1ع 08آ5]٦‏ ۴1 ([]۳' 
2..۸اازاماحراتظغچ آت ۱٤٤١ ۶۸۰٠٢۰۵‏ اط الات 111تدہ۶۵: مز ن۷ا ا5عتالا١‏ 
٥61‏ انتاأ ت3 75ص0.110الاظھہ علتعہ ےا تم ممتثاہ قدہتء ٢×ط‏ ہ3 
آت سا۲0۸1 کرنا: ‏ عفن صمت  ٤‏ ۲۰ سصمئادہتْ×ہ ×مہ) قمصد توہا 
8 تتاقع کتہا؛ الا ٭-١ط‏ ؛ باننہ کاحاصاصجح معد اعلام 751:.5110ءج 
ڈاط٢۳‏ 217 د هن ط جم دمحم قصو ہاہ ےعء)صعجنع ”جا ہا 6۷ر ۲ ناغدعام 
۸1ع ٥۷‏ ڈنا ٤ع.]‏ .مرر7ااماح ٤1٤٢‏ ظلت15 3ھ مقوتہ ٤‏ بتۓنا ججا 
و ٹاتا اطامحجام۲ح: عط حاحسمعط) :مج نقصد تد ممرلافہ( وثطما دا دوہ 
',علحہ ھز احتہ ۷ عالظ راعٰٰطام عاعنزحادء ٭صصد ع]ا] ٥‏ ودٹاحاء 


برا اقہال زیورویر 
ےۓ کیا ہے کہ اس سے سراد حس و تجرے کی دنیا سے ماورا جاےۓےّ عوۓ السان 


اعیانِ يٌٗ جامد ڈئیا ہیں کے شو حاۓ تو يهغ درہت نمی جوگا۔ 


اقبال افلاطون پر معٹترض یں کهە اس کے فاسفہ ہیں تجربی سائنسوں ک 
ے قدری نفار آئی ۓے لیکن شیعیس میں افلاطرنء ه صرف تچروی علوم کا تد کس 
کرتا ۓے, بلکہ انسانی حواس ۓے پارے میں په کہتا نظر آتا ے کھ ان کا ہتسد 
گل کو جڑ میں دیکھنا ۓے ۔ بعہارت کۓ بارے میں افلاحاون بتاناے کە یه غدا یق 
دین ۓے(م) ایک عظیم تحند ۓے جس طرح سماعت اورلمس یں وہ ید تسلیں 


ڈرتا سے لہ چاے سوا ہسيں وہ یقینی علم ە دے سکیں ہو عساری روح تا 


وا 


بقاضا ے اسی کے پاؤحود ا حوڈسی ق اعمیت ُھ ری کے الد ان سے حاضصل العھ 


معلوسات کی اھمیت ٹم وق ے ۔(م) 
ہلا :129 ۔چجط بجتتإم ر”ص ى‌امصەصیہالا(ط علا ,ج0۵ ات تھا۸ 
:۳.47 , ۶ :ء71017 
ءا دامع عطل آاہ 2 صسعد ٤ط‏ کا مم( مامہ ١ص‏ صا غالع(ہ ۰× "٭ 
0 3010 ممائلہ غتط لأؤتڈ ےکعحاة عطظطا ہغلب جع صرر ۳٣‏ اِسط جو۲ ہین تج 
٤‏ غسدحطادت عفعکامچد ١تط ‏ حاءنراہ لصو عط(:أہ ٭ت5ٌ 53۷۲٥۲۱۰,‏ 
۱ئ 16 ١ا‏ 5[ا! ۲" ۔([ت۲ لاس معحا دجما ق۲ت امم ت۲۶١‏ ٣ئ‏ 
7 د0 حر ۲ آأ(فاصلاد ١طت‏ خاگع٥×طا‏ ×عصدہٹ[ غعط ةقصد :۰ احاج ٢ہ‏ مصعطا 
ہام تما ہ أ۵ ۲×عصعے بج ع٘١‏ مصحص ٭مہال۳؛ عنطا ٣ط‏ 
صا تححہ سم ۲( حطادسہہ داتال' ٭ائدہ طط اسط ,ت16 غعنط آ1 ×٣ط‏ 
۲5۶۸٢ ۷۵ 75۶‏ غضاتنتٹ كا٤‏ کا اااچاہ> ٢ص‏ تفع لاقھد لاعتے٭ہ؛ قَين 
رامودرت اہ ہہ -سع۰طا عَثا صا فعصمیپرتٹااعاص) ٢ہ‏ ذععْصمء ۳طا٢‏ للاىزعطا 
لجاہ کھ تاعئ(۷ ٹعمغُخجنااعلص() چم عم آہ فرصت عط ہ٤‏ صعرل 
٤-‏ ۷۳۰ 108۸۷ 0 ثدٌاعلساےم غطا ٦ا‏ ڈعماءیںععممص ا۱ے صکعت 
1ا یہ صحعقہ ۲" 011ص مضغوم ظط ہد چم اغ[ یمر قصۂ تعط1 ىنٴ 
ضاقاناعغتہ: 6ص فوی ام ڈعوساتصت معماب غصل براعاہا(صعطۂ :ا1 ٥1:158‏ 
لق (اعمعجد اہ فصعت اظءد ضا ×عٛٔ× عمعۃۃ عطا ۔.مصضصدیہص تہ ران 
لائت ةمصمد خطا مھ) ہقعمم عطئر جیا مومع مظن دسٌطظا رغطلا ؛ چما ہد طا 
٭'۔ق٥ةتت۲‏ ناڑا ہج ہ0 كذإصۃ 
.10-14 ۔آم ۔,صومابعیہہممعاڑ ۴ 
ہے 803-805 ہرم ٥ت‏ م۳ ,۵۱ا۶ 576 قدص ٹحافڈ بضل 55 .۔مآع ۔,دبرعقّہدلا(م 
کش بلاڈ ۔ھوے, یم +برم 7 ,ا3( 


کے نل 2 بای ث1 


اس ساری ٣‏ کو 2 | شضباء ناك پا زا 0 لیا اتال ے٭ ریہ ڈو مسلم مہائئسو 
ےج طایت نے زوال 32 عدال ڈیف دار ہرایا کے آقزتھ وت ڈ ہیں اژر اس تن 
ضی وجوء عو سکتی غیں اولا یا تو اقبال جٌ سامئے افلاطرن ال صرف چند تحریریں 
سامنے ریس با شاو جس ڑ یت ے اؤالرت ک ؤسعری ترٹطرفشی ریا طرحیس اور 
القائون اس کی نظروں ہے نہیں گزریں یا پھر اقبال کے المائوی اآسانذہ ۓ اقبال 
کے ساہنے وہ افلاطون پیش گیا جو ایک عیسائی ئو عام طور پر نار آنا ےہ اور 
جس کۓ ڈریعے وہ اپئے مذغب و سملک کی تصویب کو سکتا ےہ ۔ شغرض یه کهہ 


تر 


اقبال ۓ اپے خضعلہات سیں جس افلاطوان اور جس پبرنانی فلسفٰد ػ ڈ کر کیا ےہ و 
تاریخی افلاطرن نہیں ۓےۓ ۔ 

عقلیت ء فقلاطونی اور یو ٹائی لف از ارے میں اس کفت کو کے کروی اقمال 
کے اس تبصرہ پر توہه دپٹی چاہٹر کھ اس فکر ا اسلاسی نیا پر برا اثر پڑا ۔ 
ابرے اثر' ہے سراد یه مہ ”لہ حسی عالم ے بلاق نیز سائنسی ترقی کا فقدان۔ 
بیلی صورت تو ۵م دیکس چائے کہ حسی الم سے ہیڑنیٰ سقراط اور قلااولں ے 
منسوب نہیں کی جا سختی ۔ اقبالل ػۓ تبصسرہ قٌ دوسری شق سائنسی تقرقی کہ 
اتدان ہیں بوزانی فلسند کا حصد ے اوریہالں بھی میں بة ڈہہٹا دوکا که اقبال 
ۓے اس من ہیں خاصی ٭تشاد بائٹی قپسں خیں اور ایی پاتہیں یریں ہیں جو 


نارینی اعتبار سے فرعت نہیں ۔ 


نے خطہات ئ اقشہال ان آبات ترأ ۳ 5 یف ڈتے لے سن ہا ومشناقاے 


اور تق گی تقین یی کے ے ۔(م) اور بتاےۓ غعیں کە ان وجه ہے >ًسسلعائوں 


سے سو دودأات ی‌ٰ عصائے کرقے نے1 کک یا رادید ےا ا حیں سے ہالآ خر ا ئہی 


اع 
سو جوڈاہ سا نمّم ور ٹچ ای ِعٌ یا َ‫ دیلمائول ×- 7 سی کارناندوت سے کون انکر 


کر س کٹا ےر ء بن سینا ء واڑی 4+ زھراوی ہ ایخ الہیشم وغیرہ ۓے کیمیاۓ ء ع لب 


ارضياتأھ بصریات میں جو کارلاے میں ان سے سب ھی والف ھی صلی 


بمانۓے شی ة8 


۴1۳: |(:: ز:ہز!٤۷دھتب ۔ججج‎ 10-284:-١ 





‌٦‏ اتبال ریوپو 


”''سسلعان فلسفه و طاب کے پہلے سرعلہ ہیں ےۓے شہھ یوان و روم کے 
احسائمند ھی ان قق تہنیثات کر ھر صفحے سے ہے اس احسائعندی کا اظ۔پار 
ھوتا ے اور سچ تويه یی کھ اغلاطون ر ارسطو (وغیرہ) کے ناسوں 
کو عموساً اسلامی معالک ۓ جو عزت دی یوتان میں ان کو نصیب له 
ہوٹی ہوگی لیکن سمسلمعانوں ےۓے ایک ذرہ پایا تھا اور اس کو آفتاب 
پٹا دیا ۔ عثبت کو بہت "کچھ ترقی دی ۔ طبیعات کے متعلق ارسطو کی 
بہت سی غاطیاں دریافت یں ہ ستطق لو بالکل لئے مرے سے ٹرثیب 
دیا اور چند لئے اصول اشالہ کئے : نئے ئئۓ آلات رود ایجاد کۓ ء 
نور ىق رفتار دریافت ىی >ے علم العناظر ہیں انعّاس كيا قاعدہ معلوم کیا 
دوا سازی ؛ نسخوں کی ترتیب ؛ عرق کھہنچنے کے آلے : سوالید ثلاثد 
کی تحلیل : تیزابوں کے فرق باعمی اور مشابہت کا استحان ا:چیں کی 


ایجاد ہے“ ۔(و) 


اب اگر شہلی کا بیان تسلیم کیا جاۓ اور ایسا ئن کرۓ ی کوئی وجه بھی نہیں 
اور اقبال کی یھ بات بھی قبول ھو کھ تفہیم قرآن ہے مساعائوں کو طبعی“ علوم 

کا خالق بنا ڈیا تو پھر اقبال کا یه عکم کیونکر تسلیم گیا جا سکے گٌ که افلااون 
اور پولائی فکر کی محسوسات کی جانب فکری ے ۔سی ىہ اسلامی دفیا میں 
سائنس کا اروغ ٹھ و سیا ؟(م) واقعے تو بھ ے که یوثای فگر سے سلمائوں کا 
رشته تو بٹی اه کے زساۓے سے شروع شو چکا تھا ۔(م) پہلىی صدی خٹم عوےۓے 
ہے قبل یوتانی و سریای ےے ٹرجے غوٹا شروع عو گئۓے تھے اور عباسیرں کے آۓ 
کے بعد اس "ام میں تیز رنتاری آ گئی تھی اس میں فلسفہ ہے ل ےکر ''طبعی* الٰھی 
موسیقی ء فاکیات ہ غٹیت ے عتادمه ء حسابپ جیر و مقابله وغیرە“'(مم) سب ھی 
علوم کی تصئیفات کے ترجعے شامل ھیں اور یه سلسله چوتھی صدی تک جاری 


١م‏ شہلی نعمائی : ”'سلمائوں یىی اڈ شعد تعل۔ 4۶ مقالات غبلی ڑکراچی : 
ارڈو 1آئیڈسی سنتھ ؛ ‏ پوپطع]ع صنمعه رے ۔ 

ہے 13ج ,17۲191 ھ5 

پ۔ شہلی ثععاتی ؛ بعوالڈ بالاے صتحہ ےے ۔ 

س ۔ شہلی تعقعای ؛ سوالةڈ نا سشجاا نے و ۔ 


اقبال اور ستعلءین اقبال ۓ‌11 


رھا لیکن گیا یه گکہنا غلط حوگا کہ بھی وه دور ۓے جب اسلامی دنیا میں 
سائنس و فٹون کو فروغ هوا ؟ 


بونانی غقلیت کے اس جائزڑے ے عم تین نٹائچج ستب کر سکتے ھیں : 


() سیر ول الدبن ا اقبال کی فکر کو افلاطون کی تشریح سجھنا 
دورست اہ ۔ 


(م) اقبال اور متعلعبن اقبالِ ۓ پونانی عقلیت ے سراد عس و تجرے 
سے بیکانگی ساد لی ہے وه صحیح نہیں لد ۔ 


(م,) اور یه بھی صحیح نہیں کھ اس تام نہاد عقلیت سے اسلامی دنیا 
میں سائنس کو فرو غ نہیں غوا ۔ 


دور جدہد میں عقلیت کو حمات تو دیکارت ہے سلی جس کے بعد مغریں فگر 
میں ایک عرصہ تک عقلیتی فکر کا دور رھا جس میں اسپائٹوزا ؛ لائبٹز اور عیگل 
نمایان نام ہیں کائٹ کی حیثیت گو کو ے ۔ متعلمین اقبال جس طرح عقلیت اور 
ارادبت یق جنگ کے عنوان میں اتلاطون اور اتبال کے بارے میں متضاد باتیں 
اور ولی الدین یق ۔د تک غاسی ۔ہمل باتی کہتے آاۓ ھیں وھی کیفیت مقلیت 
کے دور جدید کے بیغامبروں اور شارحین اقبال کے درمپان ظر آئی سے ۔ البتہ 
عقلیت کک ان دو ادوار کے سلملے میں اقیال اور شارحمن اقبال ایک قوق ساءنے 
رکھتے ھیں ۔ ےام غیال بە معلوم غوتا ے 'ته ان حضرات کے سطابق اگر قدیم 
یونائی عتلیت اسلامی تظریه ۔حیات کے سنافی ے اوراس ہے اسلام کر نتصان 
پہنچا ۓ تو جدید عقفیت ء جس کیا جائزہ اب لیا جا درا کے وہ غخود متناقضس ۓ 
لہا ے قدر اور ناقابل توجھ سے ۔ اور اس ہے راست طور پر ارادیٹی نتطة نظر 
کا جواز پیدا خو جاتا ے ۔ اس ے یه بھی ٹاثر لیا جاتا ے ک٭ غود ارادیتی ٹکر 
متناقض نہیں ۔ غمیں اب دو باتیں اپنے سامنے رکھتی ھیں ۔ () اولاٴ عقلیت 
چدبدہ کے دای تناتض کے کیا معنی ھیں اور (ء) ثائیا کیا عقلیت کا تناتض اس 
بات کو فرض ‏ کرےۓ کے لۓ "ناقی ہے کھ !رادیتی فکر اس ہے سبرا ہے ؟ 


عتلیث جشردہ جس ڑا و تن کرہ لے اي کا بتیادی ققبھ علم و عمل میں 
عقل و تنطلق مہی ریاشیایق ۔اربق تار یق آہزش ہے حق و خبر گی نلاش ےہ 
(اسہائتوزا)ء عام کی پقینی بنیاد دریاقت گرٹا ے, ژدرکارٹ)ء شعورو اناۓ انسائی کی 
عریت ى دلیل ڈیتا ے (لانیٹز )اہ عاقی ارت ے بارے ہیں ککارے علم کی بنیادی 
علیت دریاظلت ‏ ارنا ے (کانٹ] رہاضیاق شہم ےے قطع نفار کر کے جو ایک تچلے 
درجہ کا روحافی مل ےہ ء بعللق کا استحةاق کمرنا تہ (جہیگل) ۔ 


ان ممشکرین تا غہال یا کہ علم سے حذیقی سمتو میں ہد کی ٦‏ کلی اوز 
بٹیٹی ھوتا ے اور اس اغتیار ہے حواس و تجریة ے ممیز اث که ہہاں جو عم 

ہن اور ظن ہام جانا ے وعاں علم ان ے پاگ ےر ۔ بقین و لزوم ریاتی کا 
طرہ امتیاز زڑے لہذا آآے رواشباق طرەتے کر اپٹا کر علم و عمل کے غر ہیدان ہیں 
ہپیلا دیا جاۓۓ۔ جس مرح شناءسه اور افاہدس میں بچئاد اساسی اور یقیٹی تصورات 
اور بدبہات "کو قپول "کر ۓ قدم ہقدم کل نغاام سرب ”گیا جاتا ۓے اسی طارح چند 
اماسی حقائق ج ارتداھ ٹر اتھ رفتھ علم ے سارے ورٹٹر اور غیر کے ٹعام 
نے دریائت کئے جا سکے ھی ۔ ایا اس تصسور کو اس کے عقیقی ہ منعاقی تتیدد 
تک پہنچاپا جا سک ! ے : ثافث ے قہول نمہیں کھا۔ اس کو خرال تھا ۴ہ عالل سحشس 
ہے بہزر علم ہن خونڈ جے۔ وٹ علم معسوسات ڑا سس ھوں مشتہ ے, اور 
تاوفیئہ ‏ ولوںت میں ات اد و سای ٭ هو حقیانی علم ٭ مکی نہ ( ١ء‏ مل سحضں 


2 تع۔ورات 7 ۶ رات ا کک ماب 0 یتاں جوا یل آلے مجر 7ے عا لی لے گئے سے 


۱ : 1 و مار ا۸مہ ۲ر 

پر قب جو اط ك2 جا لی × ا ال یی 7 دخگرے کس زع تے ا لی اک یہ گٍ لف ہب سیر سا زی سے اور معارل 
و ھپ کا ۶ ز ال سس غ و : کا - ہے اوھ 1 

یکو عالی فاکری ‏ ئے پارےے میں ھمارا عقیم سر سعقں مبہبرد الەڈاٹا ٌج الٹ پھپ۰ر 


9 ف نی یظ ۳ خرس قوڑدا لت ےم 0ٛ رھ تل آلے سق1ء ک جا ۳ 7۸۹1 پایٹے -- ([ع)۔ 


اب اگر ش حر ؿ تس غ رو ہے سناے پ دا ز۶ر یی ڈہلی ۓے تعصسررات ز 
ےچ .., <ے ٤ع‏ ۱ رو بعق ‏ ج "پچ رفس ےو ھچ ا ام 
ہارے اتا ر- دع سال مز لہ "تچ تا لے ۔ اسنہ اس .ا ظا مھ ہے ول و 7 5 0 ٣‏ اق اثر .4 نیک 


۱-: 00000ا) 50108 ۳٢.‏ سومھر ہی ہے "ا0ت .17 
24/2320۰ ,۱5(قتطا م2طا ہاطا .رصم ,(952] ہجمدردصت٤‏ فغعد عصذاآ یہ۸۷ 

ہ۔ .14-15 حا حر ؤ(7۸ 

7۸7(1, .ا .11 .1(۶ ے'٭ٌ: ت۱3 عکڈز ۴ات ےر رو نام۸“‎ 2. ٠+ 


ےم ع ا ق لا 
بای اوو مت٭لمن ابال جک 


ے مغز نہیں تو پھر تجرھه و حواس ء مل و مگیاں پر منحصر هورگ ۔ لہذا وا تو 
ےآ اور زد خ عارفی مراد ےے ہی تصورات ےااھر. قش ہا نا رہف عقائی نز 


سکتے یں ۔ 


اقبال اور ستعلمین البال ائٹ کی تنقید عنل سحئں کے ان خیالات ےے ہ جن 
طارف اشارہ ستندرجہ بالا سطور میں کیا گیا ہے ہ بہ نتیجہ لئے میں کک اس ے 
ایک غیر عتایعی ۂلسفه کا جواز اتا ے۔ عثل خود متنائص ےد لہڈا عقل کے متابلے 
میں ارادے کو غمارے ماسلیالہ اور نگری نظام میں اساسی ما دہٹا چاھئے ۔ 
سبفہ غبغائز] بناۓے ہیں *' انف “مشرور جوەن لفلسفی بے دو صدیرق پہلے اپئیٗکتاب 
تناید عقل سحعض میں لکھا مجۓے کہ عقلى ا۔ندلال ھی ۔رنت الدفالق پہنچجاۓ “یا 
ذریعه نہیں یلکھ ہہ تو کیا اس ے حثیقت تک ردائی سے ھی ٹامنکن؟“ (م). 
سید عیدات بھر لکھئے میں ء ”یدید پورپ بھی بہلے عقل کا ثائل تھا اور 
اس کی کارفرسائی کا معتندء لیکن جب وغان سے ہ.۔ بای عرئی تو اب غش و غاشاک 
پر آ ٹھجرا ے'' (م)ء وہ کائٹ پر تبصرہ کرۓ +وۓ اور عنل کی کم سائمگی بناۓ 
ھوۓ عقل و عشل کے منانشہ میں وجدانہ بہتاہلہ عقل کی قدوو منزلت بناۓ 
ہیں لیکن سوال وہ کے که انررں ے جو ثنائج ائالے یں کیا عنیقناً رہ ان کے 
مندمات ہے ء ہو می اللوقت تفہ کائٹ و اساسی تنصورات میس ء منئتی اور 
پر خاصل ھو سکتے خیں ٢‏ عیری ڈانست میں آپسا نہ آۓ۔ ۔ اك ۓ تتثید غقل 
سحضس میں یہ کریں ل یں "ہا کہ کوئی ایسی حفیثشت ےہ جہاں غعشل کر رسائی 
سمکن نی ۔ کانٹ گا اذعان یھ ےکھ میرٹی مکائیں اور اداری علوم اور ۔مئرل 
گنتکو الناظ کر گووکھ دخندے کا ٹام نہیں (م). کائٹ ۓ معقول گنتکر کے 
ہارے میں یھ بٹایا ۓے گے ؛س گی چند شرائط یس اور ان شراشط پر بیشٹر دبابتل 
مبامث بورے میں 'ذرۓےٗ .انٹ ے یھ نہیں کا کے ٭قل کم عابھ ۓ, پلگھ 
سید عیدالے لیف اقپال ء صفحے جن امج .771۹ 
ہے اپکضا> مثحه ری . 
ہے اپضاے معثمعه یع 
مر عانتنا ۔۷۷۰ ق٤‏ ی۳ا دوڈممطملز د×س بر رط مہ جویددہ۲ ۶۰۸ ام۵ لت 

14 ۴۰ چم ,(1950 ۸:۱١,‏ ادص×ط۸ا : ہ۴ ۳۷۰۷) 


"٠‏ اتال ریویو 


دینیای نباحث اس منزل میں جاری ہی رہ سکتے (م)۔ یہاں عقل کی کم سائبی 
کا تذ کرہ نہیں ے بلکە دیئیای تصورات کی ہی داستی کا رونا ے ۔ 


ستعلمین اقبال سے قظم نظر ء خود اقبال بھی کانٹ کی تحریروں ے جو نٹائح 
حاصل کرنا چاھتے ہیں اس پر شک کیا چا سکتا ہے ۔ یہان ھی یه سائتا 
ہوا کد اقیال کا مطالعہ کائٹ ء ان کے فلاطوی معلومات کی نمبت ممتند اوو 
سے وش شس اٹھوں ۓ ائٹ کے فلسفه کی تلخیس 
یک ہے (:) وہ صحیح ےہ اور اس ہے المانوی فلسفہ کی حد تک اقبال کے وسیع 
مطالعه کا پنه لگتا ۓ لیکن سوال یھ ے كگھ اقبال اس مبطالعه سے جو لامج 
حاصز, گرنا چاعتے ھیں آیا غم انہیں قبول کر سکتے ھیں ؟ اقبال کائٹ کے اس 
فیصلے کو سالتے ے انکار کرۓ ھس کھ ''مابعدالطابیعیات اممکن ےھ“ (م)۔ 
اور اپٹے اس انکر کی تصویب کے لئے وہ سائٹس کہ نئے افقق اور نٹی معاومات 
کیا حواله دبتے عیں اور کپتٹے ہیں '' کہ ان حقائق یق روشئی میں عقل الہیات 
نظڈام بنانا اتٹا دور از قیاس سعلوم نہیں ھوتا جتنٹا کھ کانٹ سمجھ وکھا 
ے*“ (م)۔ لیکن اقبال جدید سائنسی دریافتوں کا حواله دیکر تفصیل سے گریز 
گرۓ ہیں اور حقیقت تو یہ ے کھ تفصیل سامنے آۓ کے بعد بھی اقبال کے 
نتائچ فکر کا جواز نہیں تکاۃا ۔ ھائی زن برگ کیا اسول عدم تعین اس ے زیادہ نہیں 
بتاتا که ایکے چوعر کے گرد ا7 گردش کرےۓ ھوے برقيه کی رفتار اور تعین مکائی 
کے ہارے می دو بیاات بیک ولقت حتعی طورپر صادق نہںس ہو سکتے ۔ 
نائلز ہور ۓ کہا تھا کہ ایسی تصدیقات ے معنی ہونی اور لطتیوں ۓ 
عای زن برگ ی بات سمجھٹے عوے پتایا که ایسی تصدیقات عصدق و کذب کے 
درہٍان ایک تیسری صداقتی قدر کی حامل عولنگی ٴ لیکن اث بیانات ے عم بھ 
”ػگیوٹکر قرضش کر سکتے ھیں کہ اس سے کائٹ کی تنقید عقل محض کے ایک اعم 
عصے کی تنقیضس عو جائی ۓے ؟ 
23ط ا1 گا 'بدەدھلز ١۳ط‏ ۲ہ دعتھممامۂ“ سض 7۸۷ بادہ 
ہے .113 ,01ا ,0ڈ خ ,ت۲۷ 1۶۷ بجر0م 1 
ہے .182 طز ,5-۴۸1۳۷۲۶۲۸۵77 
۔ لجاک 


اقیالي اور بتعلعرن اقال ۱۹ 


اتبال مزید کہتہے یں گکھ مابعد طبیعیات کے عدم أاسّانِ کے بارے می 
کانٹ کا فیصله اسی وقت قابل قبول عو سکتا ے اگرعام حسی تجریہ کے علاوم 
اور سارے تجربات ناہمکن عوں (م) اور اقبال بتاۓ ہیں کہ انی دانست میں 
تجربات کا عالم ٹھلا ے تجربات کے سمختاف ڈوجات عو سکتے میس جہاں کائنٹ 
کے نتائج صحیح معلوم ئە حوں ۔ الکے بقول 'وء دئیا جسے عم عالم خارجی 
کہتے هی بحشض ایک تکوین ڈھٹی ا نتیجه عو جبکہ ت7جربە ائسانی کے اور 
دوسرے مراتيب میں جو دوسرے زہاں و ستاں ہے عبارت غیں وہ عقلىی تحلیل 
جاڈڑ لف رف سکے ے جسے اہ غام دجرے میں صحیح اور ذدزست سمجھتے یس (+)۔ 
اقبال ک یه توقعات اس اس کی دلیل نہیں کہ فی الحقیقت علم کے ۔ختلف 
درجات غو سکتے عیں - یہاںب علم کے عال عراتب جنھں صوفیانه وجدان یا 
وصل اہی یا واردات روحائی گکپا جاتا ےغ؟ ے انار نہیں کیا جا رعا ےہ 
بلکه اس بات کی طرف اشارہ کیا جا رھا ے کہ ایک فلسقی سے یه توقم کی چاتی 
ہے کھ وہ اپنے علمی اور آفٹی توقعات کو مثطقی اىکانات کی زبان ہیں پیش گرے 
اس مّمن مس محمود احمد کا ذکر کیا جا سکتا ے (م)۔ حٹہوںٹ ۓ اھٹے تحقیقی 
مقالے میں اس بات کا جائزه لیا تھا کەه آیا ایک ایسے تجرے کا اسان ےہ 
جو حزی زماب و نان کی پاہندیوں ہے آزژاد ہو ۔ .حموٹ احعد ےۓ ان شرائِطت 
سنطقی جائزہ لیا اور ہتایا تھا کہ اسکا امتانن ے کہ زژیاں و یٌکاں کے عام بتدعتوں 
کو توڑ کر سطلق زساں و سکاں میں حقیقت سطلقہ کا وجدان هو سکے لیکن اقبال 
کی حدہ ٹک ھہمیں تسلیم ڈرنا عو کہ انہوں ۓ واردات ووحائی کی کوئی ستطقی 
دلیل تہی دی ۔ 


اقبالیات ىق بحث میں ایک اھسم عدوان تصور زساں و متتاں کا سے (م)۔ 
اقبال ۓ زماں کے لۓ یه کہا تھا کہ وہ موسن کے لئے زندگی اور سوت کا مسئلد 
ےے اُس ضمن , ہیں انموں ۔ ے بہال جہبریل اور اسکے علاوہ اپتے فارسی کلام میں 
ہے .اط7 
× ۔ .ءلفااآ 


ہ۔ ,(1970 ٣,‏ حا ص۳۷۳ ۹ن۵ وا۸۵0) ر76 ٹرلا ے''سعرظل4١‏ رو6 1“ ۳ا53( .۸۰ ۰ک 


.103-11 جم 
م ۔ +114-115 .تج ۲۲۷۰/۸۵53 وم٣‏ كَ 


۳ اتپال ریویو 


بھی اپنے خیالات کا اظہار کیا ھے اور اپنے ےابات میں اس مضءرن پر چا بجا 
اپنے خیالات پیش کۓے یں ۔ کائنٹ اور ثطشے شویق ہاور انساعرو؛ٴ 
سلا جلال الدبن دوانی ہے لیکر آئن شٹائن کا ذکر کٌرےۓ یں ۔ خود اقبال کے 
مفسرین و تلامدہ ء اقیال کے تصور زماں و متا پر بہت کچھ ہہ چکے میں جن 
میں نعایاں نام رضی الدین صدیقی کا ے (و)۔ ید اپنے مضمون ٭'اتبال گا تصور 
زیاں و معان؟ میں افلاطون کے ور سّاں سے ابتدا آکرے' یں جو افلااون 
کے طظیمیسں سیں سلتا ےے ۔ رشغی الدین صدیقی بتاۓ ہیں کھ طیمیس میں سکان 
کا ایک سکوو تصور دیا گیا ےے وہ اقلاطون کا حواله دیتے ھوۓ لکھٹے ھیں 
''ستاں ےہ جسہی ساری اشیاء مقام رکھتی ھیں آسميں تڈیکر تپیں ٹیوٹکھ اسّجا 
خابه غبر ۔تہا۔ لی ےر اگر يہ بھی ان دوسری اشیاء جیا جوا جو آہمیں مقام 
رکھتی غیں تو ایسی صورت میں اگ رکوٹی سی دو امیا جو باحمی ور پر میختلف 
خغصوصیات یق ۔اسل عوں اس داثرہ انی میں آۓےۓ هی متةیئر عو کر صفات مکانی 
میں رنگ جائیں۔ پس وہ جس میں ساری اشیاء پائی جائس ا سے جر سی یق شکگل وصورت 
ے آزا2 غوتا چاھیے“ میں کو عدم نہیں وم تمام مخلاوقات کی آنا جئّاہ 
ہے مخترا سارے موجیدات کہیں مقام رکھے ھوے عرۓ چاھے اور انہیں 
سکاں ہیں سوچرۃ ھوٹا چاعیے ۔ وہ جو ته آسمائوں پر دو ال مین پر ؟عدم سحض 
ےد اغلاطون کے اس بیان سے رضی الدین صدیقی يہ ثتیجدہ ٹکالٹر ہیں ''اس 
تصور کے مطابق فطرثت ٹووس اشیاء کا مجموعھ ے جنکے مان ہے صورت اور ے 
خغاصےھ ڈکل ےل ۔ بیاں ٹھ معروضی کے د غارجی؟ وه صرف معروضات کو فوقیب 
ڈینے کا وسيله ے“ (ی)۔ رضی اادین ممدیقی یه بتانا چا رہ ہیں کد اقبال اس 
سم کے تحسورمتاں کے خلاف یں اور ائْنْمْٹائن گٌ اضافیتی تصسور کو تبہول کرےۓے 
ھیں (م)۔ خود اقبال کی تحریروں ہیں خہوعاً اٹنکے عئلبات ہیں اس باتك 
اشاوہ سلنا ہے کہ وہ اّاقیت کے نظریہ زما و متیاں کو معقول سمجھتے میں (م)۔ 


۱ ے٣8۶۵‏ 7+11+۷ 0 :. لص ٥۸ا٢"‏ آہ ؛× دن 9558 ,ا:8 .نا۔٢‏ 
1+1[ ارتا ,۳۶ ٢.70۸‏ 
ہے الااٹخ[ , 8اا 
.ا3 ,22-3 بظ5۷۷۰,۸۱ا 


اعبال اور متعاعین اتال ہی 


لیکن یہاں چند سوالات پیدا هوۓ هہیں اول تو بھ کھ تصور مکاں و زماں ایک 
نظام فکر میں کیا مقام رکھٹا ےہ ؟ اور دوسرا یہ کھ شارح اقبال نۓ فلاطوق 
توچیھ مان سے جو ثثائج اص ل گئے ہیں وه دس حد تک. اقبال کے قلسفہ سے غیر 
متوالق عیں ۔ 

اگر رضی الدین صدیقی کا يہ نتیجہ درست سے کہ غلاطو معروضی نہیں 
موضوعی سکاں كػا تصوردے رھااے جسعا تعلق انسان کے تصور ٹرتیب و تنظیم 
ہے ےے تو گیا اسطرح اہ نظربد اشافیت اور بالآخر اقبال کہ نظریہٴ' سُکاں کے 
پا کائٹ یا آندشٹائن کا هو دیکھنا یه چاھے “ ئه فلسفی سذ کور اس ہے کیا ثٹائج 
عاصل گرٹا جاہ رھا ےھ ۓ تصسورات ویاں 1 متاں آپکے زیاضی ھے نوز سے اوز 
پالاخر ایک سخصوصس منطق ہے وايیستهہ غرےۓ ھیں جو غر ریاضی کے پیچھے 
کار فرما عوق ے اور تاوقتیکد اس منطق لے مسفعات پر غور نہیں ىر جاٹا به 
ہنا ے معنی ے ”لہ زہاں و سّیاں کا فلاں نظریه صسارے غقیدے کے قریب ےے 
اور تلاں دور۔متعاءہن اقبال ي آعربروں ہے اندا رے رتا غ کہ وہ زان او لان 
السغیائه مسلمات :ور مثطتی سضسرات کو فراسوش کر جاۓ غیں اور یه تائر 
دیٹے ہیں کھ اضافیعی تظربه زماں و یاں یا وہ نظریھ زسان و سکاں جسکے اقیال 
پرچاری خس را عکضی اور احریی اض ٭ اس سلسلے ہیں اقال 1 تجریرؤوے بے 


ہی یہی اندازہ ہوتا ےے کہ ان ساستے زمان و مکاں کے ریاضیاق اور مٹعلٹی 


ہسآاماتے کے بیجا مے اد ار مٹغطق سا ترلٌہ ساستے تھے : 


میں جو غرض ػآراا چاء رعا غرت اس وضاحت ػّائذ کی شثال دیکر گی حا 
سکتی ےر ۔ ڈائٹے کا ×عقصد ء اپنی ثنقید عقل سحشض (م) کی حفد تک ؟ جیا کهھ 
شی کچھ آےۓے یں شعارے عام اوت ۶+ ہپارے میں عاج یق شرائط دذریافلت 
گرنا تھا ۔ اور بە بھی بتانا تھا کە اگر غعارا علم ان شرائط پر استوار ھوتا اۓ 
جن طرف اشارہ برطانوی تجربیئین مثلا عیوم ۓ کیا سے تو ریاضیاتی علوم اور 
رگ علوم جو پقیٹی یں ۂ اممگن هر جائیں ے (م)۔ غرض کانٹ 2< لۓ جس 
:ا ٠٦‏ ,016آر ٣‏ برظز گص ج/۲11 ہااحت< 
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ںى-ے-ًْ کت ہد ہت 


کر اتال رنوٹو 


عد تک عالم غطرت کے علم کی شرائط اىی ‏ یں اسی حد تک ریاضی کی بثیادیں 
دریافت کرٹا بھی ایک اھم سسشله تھا ۔ کیانٹ ۓ کہا تھا کہ همماری گەتگو 
دو متعلقی عنوااث کے تحت رکھی چا سگٹی ۓے ایک ۰ اور دوسری ترکوپی 
جن میں سے تجلیلی کو وف اور لڑومی ٣‏ نہپتے ھیں اور ترکییں " تو ظنی اور 
اسکائی کہتے عیں اقلیدس ہا عندسه دراصل عام کا ایسا نظام ۓر پرہس 0 ور 
لزوسی ےہ اور جس کی صداقت پر شک و شبه نہیں ھو سکتا ۔ لیکن بىھ تصدیقات 
سان کے بارے میں عیں - غند سه مکائی صفات و غصوصیات گا تذگموہ ےہ 
اسعیں بّان ۓۓے رشتوں کے بارے میں گلتگلو کی جائی ے, ۔ اگر سُّكاں ۲ 
تجریی حققت ۓ, تو اس 'ےٗ بارے میں ععاری ہاری گفتکو اور سار! علم اسی 
طرح ناشی اور اسکائی ہوا جسطرح ے۔ تجریەہ کی اور بہت سی بائیں اسکائی عوق 
ھیں یقینی نہیں وت ۔ اور چونکهھ ہندسی تصدہقات تی نہیں اور سان کے 
بارے میں ھيں لپدا سُا میں تجرے ہے حاصل نہیں عوتا ثە وه تصور ےد 
لہ تجری واقعہ بلگه شرائُط تجریه میں ہے ے ۔(م) بھی صورت زہاں اور عساب يق 
ے ہجو دلیل ہندسه اور سّاں کے تعلق کے بارے میں دی گئی ے۔ اسی نہج پر 
گائٹ نے زمادە 'ور حساب کے تعلق کے لئے دی۔ کانث نۓ بتابا کہ اگر 
انأ دلائل کو بول کر لیا جاۓ تو اس کے بعد عی عماری فکر کر سارے 
گوٹے اپنی سنطتی غصوسیات کے ساتھ ساضے آۓے چلے جاے ہیں ۔ یہاں عمیں 
وه یاد رکھٹا چاہیے کە کائٹ کا سارا تصور زماں و سُّاں: ایک قدیم ارسطاٹالیسی 
بلطلقی جسے موضوع محمول مثتعاق کہا جاتا ۓ اور عندسه کے ایگ قدیم تصور 
جسے اقلطیاسی غناه کہا جاتا ۓء اسگو سامئے رک کر وم کیا گیا جےے۔ جب 
عم آئن سٹائن کیا ذکر کرۓے عیں تو عم وعاں بھی یہی دیکھتے ہیں کہ چاعےہ 
اس ۓ قدیم عندے ى عدائت پر شک کرۓ ھوےۓ مخادہ کا ایک ایسا تصور 
دپا جس میں طبعی عقائق کے بارے میں زیادہ معقول گفتگو عو سکتی ےہ اسکے 
ساہٹے ابتدا ہیں اہنے نظربات کے قلسذیالھہ سشسرات نہیں تھے ۔ امسکا بقصد 


صرف طیعی غالم اور مٰہجی عستائقی کے گی ایک ایسی تو جیمہ کرنا تھا جس گی بدٹ 
سے کی و پشین گواں سک ہو سائیں سر وہ اس میں نیم عہ. امت 
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ےو سے کے : ۔ ٠‏ گسکسرریے ج 


اثہال اور ستعامیع اقبال ث۲" 


بھی عوا لیکن آئن مٹائن ان ثتائج کی فسٹنیانه اھمیت ے اس وقت وف وا 
جب وائٹ ھوڈ اور رسل یق مشترکہ تصئیف اصول ویاشیه ے. غیالات کی اشاعت 
ڈرؤڑع ور اور سعلوم شوا کے ریاڈمائی تثصورات دواصل متاقی تصورات کے 
اغسائے ہیں اسی اعساس یل بدولت اعل منطق یا کہنے لے کہ ماطقل تو معحض 
ایک مسلعای طریقہ کار ہے اور ایسے کٹی مسالعاق نظام بناےۓ جا سکتے 
ہیں ۔ (ر) اور اگر ریاشی منتلق ہے حاصل ہو ہے نزو چتنے ماشوع منطقی نظام 
ھونگے اتنے ھی ریاضیاق نام بنتے چلے جائٹیے ۔ جیسا کہ ہم دیکھتے ہیں 
کھ جلد ھی منطق کے کی نئے نظام سامنے آ گے جن کی روشنی میں مختلف 
ھلدے اور سای اضام وع کے کے : گوپا ستتاق ہو یا ریاضی ان تعلق 
غعاری افٹاد ڈھنی اور نظام لکر ۓ تنصور ے ۓے۔ جن ہیں وقت اور حالات اور 
وی -- میں اضاقه گر ساتی ساتي قیدیلی اور تقبر آ سکتا ےر ۔ اور اس 
بھی مان ے 'له ایک ٭ے ی وق ہیں امٌّاب کے دو تصور قہول اور سوج حیوں 
جسلح گە آج ہو رھا سے ۔ زسبٹی پیمائش کے لئے جو غندسی مقادبر عم قبول 
کریۓۓے ہیں سشاائی عقر میں انگے بجاۓ دوسری مقادور مستعمل ہیں اوز 
ان دواوں کا تعلق دو مختاف تصورات مان سے ے ۔ اہک کو اگر ''اقلیدسی 
ان '' ”نہیں تو دوسرے کو 'غیر اقایدسی سّاں'؟ کہا جا سکتا ے غرشیکه زماں 
و ٌاں کے تصورات کو وہودیات ے نہیں بلکمہد نکر گی سنطلق ے وایہعهہ ۔مجوٹا 
چاھنے ۔ انل تةصورات ي عیثیت مل اور و ظالمی ہے اور اٹگی اعمیت اٹک کار 
آوری میں ۓے ۔ میرا غیال ۓے کہ اقپال اور شر ۔تعلمین اقبال ۓ زمال وامیاں 


کی اس حیثیت بر توجہ نہیں دی ۔ 


اب عہہ اس ہفتگو کہ آخری سپحلے میں آ کٹ ھیں > يہ سح ػگھ اب 

بھی چند میاحث غورو طلب رہ گے ھی لیکن مہری دااست میں وہ عنوان جس 
کو عم اظر انداز نہیں کرسکنے ہیں بوربی فلسفد کا وہ سماجی بس منظر ہے 
جس ہر اقبال زباتھ توجھ نہیں دیتے ۔ مندرجہ ڈیل سطور ہیں اس سماجی پس 
منقار کو میں عصر جدید کے فلسنے تک معحدود رکھونٹا اور بتاۓ کی کوشش 
کروٹکا کہ وہ کوئے مذھبی و غیر ذھبی حالات تھے جہنوں نۓے بوربی فا۔نے 

۱ ۔ ملاحفلہ هو لاضی عبدالتادر تارف × متعاق حا وق اص ای : کراچی بر یوٹیورسٹی ؛ 
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ا اثہال ر2 یو 


کو تاریخ فلسفه دی ۔ جس ہر اقبال بھی معترضں عیں اور شارحین اقبال بھی ۔ 
لیکن یە تنقید و تبصرہ ان لکھنے والوں کا یورپی فلسثھ کے تاریخی پس منظر سے 


قطع نظر کر کے ۓ ۔ 


یہ ھمیں یاد رکھنا چاعے کہ مغربی پورپ کی فکری و سائلسی ترقی اسوقت 
ٹک سمجھ میں نہریں آسکی تاوقٹیکھ عم ان کے اس سعاجی القلاب ہے واقف اه 
غولیں جسے بورب کا اشاط ٹاثیه کہا جاتا ۓے ۔ صلیبی جنگوں نے یورپ کو ایک 
ٹنجایت ھی ستعدن ملت اور ترقی یافته ثقائت ہے روشناس گرا دیا تھا جسکے 
خلاف جنکی شکستوں ۓ اعل پورپ کا وہ مذھبی تصرر بھی ےم ”کردیا تھا که 
وء غدا کے منتعخغب بندے ھیں(!) اور یہ احساس عو چلا تھا کھ فرد با اقوام گی 
قدرو ىنزات ما ہی داعروں ہے متعین نہیں عوتی باکه عقل و اعد سے کام لئے 
هوۓ اپنٹی زندل کو صحیح راعوں پر ڈالنے سے شوق ےے۔ بورپ نے بيهھ بھی 
دیکھ ٹیا تیا گھ پونائی قلسفه جال کر ای عرباقی اور لاایٹتی فرحدولے نے ڈریے ال 
مشفرپ کو سوا جا ضا ۓ اس بر اس عربیت ىٌ سپر ےے جس سد ىٴھ ملیبی 
ہنگوں میں شکستیں اٹھا چکے عیں گویا مغرب ”تو اسلامی تمدن اور رفح عربی 
ہے دو ۔حاڈوں پر شکست وی تھی جس بی سے کم از کم ایک ہے وہ پاآسانی 
ٹمٹ سکتے تھے اس شعن میں ٹین ثام خصوصیت ہے لئے جاتے ھیں ایک پیرمیشرون 
(م) بیکن (سم) ڈبکارت سے (م)۔ پیر میشرون ے يہ دیکھتے عوۓ کہ مغرب 
کا زوال اسے روحانی سوتوں ہے تعلق ٹوٹ جاۓ کی وج سے غوا ہے اگر سی 
وجدان ہے ایک عمسائی کػا تعلق غوسکے جو غیسول کا تھا تو اترام یورپ کی 
نسعت یدل سکتی ے ۔ پھرسیشروؤںن ۓ ُُ‌رمیکهھ للاح کی راع جذبد ایعال میں 
تلاش کی اور ماوراےۓ غقل وہدائات اور واردات روانی یں حقیقت کو تلاش 
گرۓ ى تلقین کی جبکہ ڈیکارت ۓ عتل کو اسی مقحمد کے لئے منتخطب گیا۔ 
بپیکن کے سامتے وجدائی و روحائی کا مسئله نہیں تھا بلکه ہمقاہله اگستان یورپ 
۱ ۔ :اون٦‏ بت ]۲١8۰ 5.6۲ )٦‏ نواجددوم(ل( خہ 111:10 ومنلقد11 .1 
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اقبال اور متعلمین اقبال ۓ٢‏ 
کے لتّارائه اور تجارق ترقیوں کے پیش ثظر اعل اللمتان کو ایک ابسا قلہنہ 


حیات دیٹا تھا جو انہی فطرت کو سشحر کرنا سکھاۓ اور اقوام یورپ می 
اعلشٔی مقام عطاکرے ۔ جو صورت ڈیغارت کے ساتھ ھوئی تھی کہ اس ےۓ حقیقت 
کو عقل ہیں تلاش کرئے کی کرشش یک په دیکھتے هھرۓ کهە دیئٹیاتی مناقثات 
الفاظ کے گررٹھ دعندوں ے زیادہ نہیں ٹو ا۔پائئوزا کٹر بہودیوں ے ہیژار عوکر 
عتل ى طرف لوٹ آیا تھا۔ لائیپٹز کے ساتھ ایسی ڈائی وجه نہیں تھی جو عمیں 
اسپائنوزا کے لئے نظر آتی ےہ ۔ لیکن اسکے ساتھ عقلیت کا پرچاری عوئے کے لئے 
ایک تری وجه تھی (ك)۔ فرااس اور جرسٹی کی چہقلش آج گی نہیں پرائی ےے اور 
دونوں ملکوں ی باھمی چنگوں میں پاہاۓ اعظام کی حەایت ارانس کو لجاۓ 
کی وجه سے العالوی ریاستوں کو پاپائی مذھب کے سامۓے فتھیار ڈالئے پڑے تھے 
ضرورت اس بات کی تھی کە ایک ایسا تصور درا جاسکے جسمیں ظلسفیائه بنیادون 
پر پاپاۓ روم یىی حیثیت ہر رب لگے اور اس وہ سیاسی اھمیت ہجو اسی 
مذعبی حیثیت ہے متعاق تھی ٹوٹ جاۓ ۔ لوتھری تحریکە شروم عو چکی 
تھی لائیپٹز نے فلسفیائه بنیادوں پر نظریه سوثاد پیش(م) کیا ہجو منطقی طور پر 
اس تصو رکا ادعا گرتا تھا که عر فرد ایک ڈی روح اور ڈذی شعور ھستی ے اس 
ڈی روح ہسٹی کا تعلق خد! کے اردی ٹانوٹ ہے ے اور غدا اور ائسان کے 
درمیان کوئی اور عستی نہیں ۔ اس نظریہ سے یه زائد از ۔تعلق ثٹائج حاصل 
ھوتے تھے که عر عیسائی بوجە ایک ذی شعور ھستی ھوۓ کے غود اپٹنی روح 
کی گہرائیوں میں ڈوب کر انجیل مقدس کے معنی و مفہوم ے وائف ہو نسکتا 
ے اور انجیل کی تفہیم کے لے کسی مذھبی ہیشوا یا پاہاۓ اعظم یى ضرورت 
نہیں اسطرح اصلاح دین "یا مسئلہ فاسفه ہے متعلق ہو گیا۔ 


لیکن لوتھر کی مڈھبی اسلاح اور لائییٹز ػی فلعفیاله تشیر ہے جو پیا 
سذشب ساسنے آیا تھا : اسکے زرچازی جلد ھی حکوست کے دناع میں نگ گۓے 
اور وہ جرسن لسان اور اغعل حرفہ جئہوں نے تلیسائی نظام ے آزادی حاصل 


اد مھا ×× لود کا 


۱ : 183م 068871511:9۱ل تی 
+ ٭ 103۷۲311۷  )11116418:‏ :٤ا‏ (0ا+ صا ۴۰ ..٤ہ‏ رج ه۶ ز(سمدئزم۶ ما( ,حتتھتازہا 
.ا1گ 1 .واہہ ,(1956 ٣۳۸,‏ نچمعاحات ات 


ہہ سدھےں دسھووعووِ ہد" ہ۳٤٠‏ ۰ ٤‏ تھا کت گا کک ےک ّ‌ٛٛک٘ ‏ ہ ےکٰ۔ے کککککک چٛو|پوپ٭۔پوسٗہمٰھٗہُسوو۶ورسبپچیس صسسصصححمٰے۔۔۔۔ ۔ ٤‏ ۲× 





۰ک کس ×> ×× .- ٣ے----.----‏ 2 _ ‪<د مد تلاسر ےہ دح سپ ا سمتصصبےححججججًُِ ججذوج‫ےےے۔- . 1 سے سے چیہ سوج 


-- اقپال ربوہو 

کر کے انسان یىی آزادی کا اثبات کرنا چاھا تھا نئے سذھب کے سیلین اور حعکوست 
کے سامنے باغی قرار دیے گۓے () اور یه فتاویل جاری ھوئے که مملکت وقت 
کہ ساسے آواڑ اٹھانا بغاوت کے ۔ترادف ہے کان اور ھیگل ان لوگوں میں سے 
تھے جنہیں اپٹی تصٹیفات اور ؟حریرات کی اشاعت سے بل حگویت ک کے محکمہ 
احتساب ہے اچازڑت لیٹی پڑی تھی۔ یہی وہ فضا تھی جس نے ایک طرف شوہنہار 
کی یاسیت گرگیگارڈ یىی وجودیت اور مارکس کی انقلابیت گو جنیم دیا۔ اس 
مختصر سے سماجی ثقافتی جائزه کا مقصد بد بتاا ے کە عقلیت هو پا ارادیت 
روحالیت ھو یا سادیت ء سغربی انسان کا اساسی ەسئلہ حریت کا ۓۓ اسکو ھەیتہ 
ے یه احساس رعا ۓے که عیسائی روحائیت ھو با اصلاح شدہ مذھب کے مہلغین 
عوں ای حریت اور آزادی پر عمیشه شرب پڑتی رعی ہے ۔ اور اسی کے استحقاق 
کی گوشش غمیں عصر عاضر ہیں دوبارہ نظر آئی سے ۔ غرضیکہ فلسنۂ یورپ کا 
سسئله عقلیت اور ارادیت کے جنگ کػا نہیں بلکھ فرڈ اور جماعت کے تعلق 
انسائی زندگی کا مسئله ے اور اگر اسی سنطق کو فلسفقة اقبال کے سمجھنے میں 
سامنے رکھیں تو فکر اقبال کا ایک یا پہلو سامنے آسکتا ہے ۔ 


‌ْ“- ع70 :7::ص.]) ۱1ت[ 53(111:٥1‏ گ] 77۶1۹۶۷ ب2 55ا58 .5.11 ۰ 
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۶۷ا ؛ہ۶ ,بوعلا ۳ز اناو( ٍار إ|ہ آوصبہوور 
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٢ ۱2‏ ۳ ت236 


تطاطاج1] ٢ن‏ الاڈ ۱٘۰ 418٢ا‏ ١11۷ا‏ ۴×۰0 
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۴ف ۔تا 
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۸۶ہ ٤ا۶۶‏ ع۲۸“ : اقطا19 ق30 اذا )۸۱ 
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